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Einfithrung

Der Moralphilosoph und Historiker Miskawaih:
Traditionsbindung und Neubestimmung im Bildungsdiskurs des Islams

SEBASTIAN GUNTHER UND YASSIR EL JAMOUHT*

Fiir einige seiner gelehrten Zeitgenossen und Nachfolger in der islamischen
Geistesgeschichte war bzw. ist Miskawaih ein islamischer Philosoph und His-
toriker ersten Ranges. Zudem sei er, wie es der algerisch-franzdsische Philosoph
und Miskawaih-Kenner Mohammed Arkoun (gest. 2010) ausdriickte, ein Ver-
treter des ,arabischen Humanismus® par excellence. Andere wiederum sehen in
Miskawaih eher einen Eklektiker, wie der marokkanische Philosoph Moham-
med Abed al-Jabiri festhilt, und jemanden, der die schonen Dinge des Lebens
an der Seite der Michtigen genoss.'

Zeugnisse wie diese kennzeichnen die beiden Pole in einem vielschichtigen
Spektrum von Meinungen zu diesem ,,klassischen® muslimischen Gelehrten mit
dem ungewohnlichen Namen Miskawaih. Doch wer war dieser Miskawaih? In
welcher Weise nahm er an den vielféltigen Diskursen seiner Zeit - insbesonde-
re zu Bildung und Ethik - teil? Was sagen seine Schriften zu diesen Themen-
bereichen aus? Wie arbeitete Miskawaih und wie wurden seine Auffassungen
von seinen Zeitgenossen und spateren Denkern rezipiert? Und schlieflich: sind
seine Ideen in den heutigen Diskussionen um Bildung und Erziehung noch oder
vielleicht wieder von Bedeutung? Einige erste Antworten auf Fragen dieser Art
zu finden, macht sich diese Einfithrung zum vorliegenden Sammelband zur Auf-

* Dieser Beitrag wurde im Rahmen und mit Unterstiitzung des Géttinger Sonderfor-
schungsbereichs 1136 ,Bildung und Religion“ (Teilprojekt D 03: ,Ethische Unterweisung als
Bildungsdiskurs®) erarbeitet.

Die Transliteration des Arabischen und Persischen folgt im gesamten Band den Regeln der
Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (DMG) fiir die deutschsprachigen Aufsitze bzw. des
International Journal of Middle East Studies (IJMES) fiir die englischsprachigen Beitrige. Uber-
setzungen aus dem Arabischen und dem Englischen stammen von den Verfassern dieser Ein-
leitung. Zitate aus dem Koran folgen — im Wortlaut und in der typographischen Wiedergabe
mitunter modifiziert - der Ubersetzung Rudi Parets 2007.

1 Vgl. Arkoun (1961, 1970, 1982, 2012b). Zu al-Jabiri (transkribiert und so im weiteren Text:
Muhammad ‘Abid al-Gabiri), siehe al-Gabiri 2001: 406. Siehe zu Miskawaih als Person und zu
seinem Gesamtschaffen die Abschnitte 1.4 und 3 dieser Einleitung.
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8 Sebastian Giinther und Yassir El Jamouhi

gabe. Ausgehend von der aktuellen Forschung sollen die Primérquellen deshalb
erneut umfassend und kritisch befragt werden, um ein méglichst authentisches
Bild von Miskawaih und wesentlichen Aspekten seines Schaffens in Fragen der
Bildung im Islam zu zeichnen.

1. Miskawaihs Leben

Miskawaih war vor allem Philosoph und Historiker; er wirkte aber auch als
Mediziner, Literat und Dichter. In seinen Arbeiten widmete er sich zahlreichen
weiteren Wissensdisziplinen wie der Logik, Metaphysik, Theologie und Psy-
chologie bis hin zur Alchemie. Sein Ansehen in der heutigen arabischen und is-
lamischen Welt als ,Begriinder der islamischen Ethik® beruht aber vor allem auf
seinen Schriften zur Moralphilosophie.

Miskawaih wurde zwischen 320 und 325 der islamischen Zeitrechnung, d. h.
932 und 936, in der iranischen Stadt Raiy, dem antiken Rhagai (Rhagae), in der
Nahe Teherans geboren.” Er starb — fast hundertjahrig — am 9. Safar des Jah-
res 421/22. Februar 1030 in Isfahan.® Als Reprasentant der arabophonen, durch
iranische sowie hellenistische und nicht zuletzt indische Uberlieferungen mit-
geformten islamischen Kultur seiner Zeit verfasste Miskawaih seine Werke
hauptsdchlich in arabischer Sprache, der Lingua franca jener Zeit im Einfluss-
bereich des Islams. Vor allem aber geniefSt Miskawaih bis heute Anerkennung
als ein Denker, der Uber die Grenzen schiitischer oder sunnitischer konfessio-
neller Bindungen hinweg die Idee eines kulturiibergreifenden geistigen Zugangs
zu den Idealen und Werten von Bildung und Ethik représentiert, der den Men-
schen in den Mittelpunkt der Uberlegungen riickt und die Notwendigkeit eines
vernunftgemiflen Denkens und Handelns hervorhebt.

Die Grundlage hierfiir ist fiir Miskawaih eine Art vorherbestimmte Ordnung
von Offenbarung und Vernunft im Sinne einer ,préstabilierten Harmonie“ (und
Willensfreiheit), wie Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) es nennen wiirde,
wobei Miskawaih allerdings zumindest normativ keinen Zweifel an der Giiltigkeit
des islamischen Religionsgesetzes zuldsst. Miskawaihs Verstandnis vom Islam ist
weder konfessionell ausgepragt — auch wenn ihn die schiitische Tradition Jahr-
hunderte spiter gern fiir sich beansprucht -, noch besonders traditionalistisch.
Vielmehr ist dieses Islamverstdndnis auch fiir auflerislamisches oder selbst ,,sdku-
lares“ Denken — um noch einmal einen moderneren Begriff zu bemithen - offen.*

2 Endress 2012: 212.

3 Yaqut, al-Irsad: ii, 88-89; al-Hwansari, ar-Rawdat: i, 254, 257. Vgl. auch El Jamouhi 2019:
427-429; El Jamouhi 2020: 201-203.

4 Im Sinne Talal Asads verstehen wir das ,Sikulare als epistemische Kategorie. Wahrend
»Sdkularismus® auf politische, staatliches Handeln betreffende Grundprinzipien rekurriert, be-
wegt sich das Sakulare ,mit dem Religiosen, das ihm vermeintlich vorangegangen ist, weder in
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Einfiihrung 9
1.1. Herkunft und konfessionelle Bindung

Zum Leben des Abu ‘Ali Ahmad b. Muhammad b. Ya‘qub al-Hazin (,der Bi-
bliothekar®), besser bekannt unter seinem Beinamen Miskawaih, gibt es nur
wenige belastbare Informationen in den einschlagigen arabischen historischen
und bio-bibliographischen Nachschlagewerken. Diese sagen unter anderem aus,
dass Miskawaih (englisch oft: Miskawayh) die arabisierte Form des persischen
Mushkoye sei.” Zudem heif3t es, dieser Name weise auf einen Vorort der Stadt
Raiy hin, aus dem dieser Gelehrte (oder seine Familie) womdglich stammte;®
allerdings scheint es sich dabei um ein Missverstdndis zu handeln, wenngleich
dieser Ortsname tatsachlich belegt ist.

Uber die Bedeutung des Bei- (oder Spitz-)Namens Miskawaih bzw. des per-
sischen Nominalkompositums Mushkoye - mit misk (,Moschus®) und dem
Suffix -6ye — machen die einschldgigen arabischen und persischen Nachschla-
gewerke keine Angaben. Da das persische Suffix -oye drei Bedeutungen haben
kann - es kann die Ahnlichkeit, die Verkleinerung (Diminutiv) oder den Besitz
von etwas ausdriicken —,” konnte Mushkoye mit ,,der dem Moschus Ahnliche,
»der nach Moschus Duftende“ oder auch ,,der kleine Moschus® bzw. ,,Moschiis-
chen® im Deutschen wiedergegeben werden.®

In einigen Quellen angenommen wird weiterhin, dass Miskawaih schon der
Name des Vaters (oder Grofivaters) dieses Gelehrten gewesen sei, weshalb in be-

einem Kontinuum (d. h. es ist nicht die letzte Phase einer von einem heiligen Ursprung sich
herschreibenden Entwicklung), noch ist es ein einfacher Bruch mit ihm (sprich: es ist nicht das
Gegenteil des Religiosen, keine Essenz, die darauf angelegt ist, das Heilige auszuschliefien).”
Somit ist das Sékulare ein ,Begriff, der bestimmte Formen des Verhaltens, des Wissens und des
Empfindens zu dem konfiguriert,” was als gelebte Wirklichkeit aufgefasst werden kann. Vgl.
Asad 2017: 33.

5 Vgl. Emami/Umar 2008, online.

6 Yaqut, al-Buldan: iv, 543; at-Tabari, Tarih: viii, 392. Vgl. auch Emami/Umar 2008, online.
Die uns zugénglichen arabischen und persischen Nachschlagewerke machen dariiber hinaus
keine onomastischen Angaben zur Bedeutung des Namens Miskawaih.

7 Vgl. https://dictionary.abadis.ir/fatofa/%D9%88%DB%8C%D9%87/.

8 Auch die Ubersetzung ,Moschusbréckchen® wurde in dieser Hinsicht vorgeschlagen. An-
gemerkt sei hierzu auch, dass Wohlgeriiche und Duftstoffe in der Gesellschaft der Zeit - bzw.
in ihrer Vorstellungswelt — allgegenwirtig waren. Als formliche Namen wurden diese — wie die
Bezeichnungen anderer Kostbarkeiten, etwa jene fiir Edelsteine — vor allem auch fiir Sklaven
verwendet. Insofern konnte sich der Name Miskawaih auf parfiimierte Haare oder auf eine
dunklere Hautfarbe beziehen oder auch nur allgemein als gutes Omen fiir Attraktivitat gemeint
sein. Tatsédchlich ist ,Miskawaih“ als Bei- bzw. Spitzname nicht unikal in der arabischen Na-
mensgebung. In dhnlichem Kontext bezieht sich Kees Versteegh (1997: 29) auf die in einigen
arabischen Quellen verzeichnete — volkstiimliche — Erklarung zum Bei- bzw. Spitznamen (la-
qab) des groflen persischen Grammatikers Sibawaih (gest. 180/796; mit der gleichen Endung
wie Miskawaih), wonach dieser ,,smell of apples” bedeute. N6ldeke und Brockelmann merken
zudem an, dass Seboe im Persischen ,kleiner Apfel“ bedeute (vgl. Carter 1997b: 524). Fiir diese
Literaturhinweise danken wir herzlich Frau Professorin Wiebke Walther (E-Mail-Kommunka-
tion vom 02. August 2020). Zu ménnlichen Personennamen in vor- und frithislamischer Zeit
vgl. auch Walther 1966.
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10 Sebastian Giinther und Yassir El Jamouhi

stimmten Editionen seiner Werke sowie in einigen modernen Publikationen die
Namensform Ibn Miskawaih begegnet. Ebenso wird berichtet, dass Miskawaihs
Vater (oder Grof3vater) vom Zoroastrismus zum Islam konvertiert sei.’

Zu Miskawaihs schiitischer Gesinnung, die heute in der Sekundarlitera-
tur nahezu reguldr vermerkt wird, machen die frithen arabischen Primarquel-
len keine Angaben. Erst spatmittelalterliche, vor allem schiitische Quellen - die
fritheste unter ihnen stammt aus dem 10./16. Jahrhundert — deuten Miskawaihs
schiitische Neigung an, allerdings ohne konkrete Argumente in dieser Hinsicht
beizubringen. Zu nennen ist hier vor allem ein Werk mit dem Titel Magalis al-
mu'minin (Die Lehrsitzungen der Gldubigen) des schiitischen Richters und Theo-
logen Nur Allah al-Husaini al-Mar‘asi at-Tustari (gest. 1019/1610)."° Auch dieser
weist Miskawaih zwar nicht dezidiert als Schiiten aus, bietet aber zwei Hinwei-
se, die ein solches Verstindnis nahelegen sollen. Zum einen hebt at-Tustari das
schiitische Umfeld hervor, in dem Miskawaih wirkte. Zum anderen fiihrt er eine
Bemerkung Miskawaihs in dessen ethischem Hauptwerk Tahdib al-ahlaq (Die
Lduterung der Sitten) an, in dem Miskawaih an einer Stelle von der Weisheit ‘Ali
b. Abi Talibs, d. h. des ersten Imams der Schia, spricht."

Eine andere diesbeziigliche, allerdings noch um einiges spatere Quelle ist
das Werk Rawdat al-gannat (Die Girten der Domdnen des Paradieses) des schi-
itischen Historikers Muhammad Bagqir (al-)Hwansari (auch: Hvansari; gest.
1313/1895). Dieser zitiert eine Aussage des bekannten persischen Philosophen
Mir Damad (gest. 1041/1631), wonach Miskawaih {iber umfangreiches Wissen
zu den Ahl al-bait (,die Leute des Hauses,” d.h. die leiblichen Nachkommen
des Propheten Muhammad) verfiigt und an die Pflicht der Muslime geglaubt
habe, ,ihnen zu gehorchen und sie zu lieben“'? Zusitzlich wird eine weitere Be-
merkung Miskawaihs im Tahdib al-ahlaq zum Mut des ‘All b. Abi Talib als In-
diz fiir dessen schiitische Orientierung angefiihrt. Einschldgige Hinweise sind
dann auch in der vielfach zitierten Enzyklopadie Ayan as-sia (Die hervorragen-
den Personlichkeiten der Schia) des schiitischen Gelehrten as-Sayyid Muhsin al-

9 Al-Hwansari, ar-Rawdat: i, 254; Yaqut, al-Irsad: ii, 91. Siehe ebenfalls Margoliouths Vor-
wort zur Edition und Ubersetzung von Miskawaihs Tagarib al-umam (Miskawaih, at-Tagarib
[Ubers. Amedroz/Margoliouth] 1920-1921: vii, ii), wo es heifit: ,Yaqut (author of the Irshad)
states apparently on his own authority that Miskawaihi was a convert to Islam from Magianism;
if this be true, the names of his father and grandfather, Mohammed and Ya‘qub, are likely to be
fictitious. That Miskawaihi was the lagab of himself, not of his father, appears very clearly from
the statements of his contemporaries Abu Hayyan and Tha‘alibi; the Ibn which is prefixed in
the printed editions of some of his works ... is due to his calling himself Ahmad b. Mohammed
Miskawaihi, whence some supposed the lagab to belong to the father.

10 At-Tustard, al-Magalis: iii, 157-159.

11 At-Tustard, al-Magalis: iii, 157-158.

12 15 diesem Kontext schreibt al-Hwansar: ,Er (Miskawaih) verfiigte tiber ein hohes Maf3
an Wissen hinsichtlich der Legitimation (haqq) der Ahl al-Bait — Friede sei mit ihnen - und
den Glauben an die Pflicht, ihnen zu gehochen, sowie an die Notwendigkeit, sie zu lieben.“ Al-
Hwansari, ar-Rawdat: i, 256.
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Einfiihrung 11

Amin (gest. 1952) wiedergegeben, wenn dort dann explizit von Miskawaihs schi-
itischer Neigung (tasayyu’) gesprochen wird.”

Informationen dieser Art sind im Kontext der modernen Geschichts- und
Religionswissenschaft natiirlich kaum belastbar. Andererseits kann als relativ ge-
sichert gelten, dass Miskawaih in einem schiitischen Milieu aufgewachsen ist
und im Machtbereich der schiitischen Dynastie der Buyiden auch mehrheitlich
in einem solchen aktiv war. Doch klar festzuhalten ist hier auch, dass in Mis-
kawaihs wissenschaftlichem Oeuvre keine ausdriicklich schiitischen Positionen
thematisiert oder anderweitig augenfallig sind." In seinen Werken tritt uns vor
allem ein Autor entgegen, der iiber die konfessionellen Grenzen hinweg denkt
und in verschiedenen Wissenschaften bewandert und produktiv war.

Gleichwohl ist es fiir unser Verstandnis von Miskawaih als Person und Ge-
lehrten von Bedeutung, rezeptionsgeschichtlich zu eruieren, wann und in wel-
cher Weise sich die Auffassung von Miskawaihs schiitischer Gesinnung etablier-
te, die heute in diversen Publikationen als Fakt dargestellt wird, ohne dass dafiir
Belege erbracht wiirden.

1.2. Bildungsweg

Relativ gut gesichert ist Miskawaihs Bildungsweg. Philosophie und Logik stu-
dierte Miskawaih vor allem bei zwei christlichen Gelehrten: Yahya b. ‘Ad1 (gest.
363/974), einem Schiiler al-Farabis (gest. 339/950) sowie Ubersetzer (aus dem
Syrischen ins Arabische) und Kommentator der Werke des Aristoteles, wie auch
bei dem bekannten Schiiler Yahya b. ‘Adis, dem Philosophen, Arzt und Aris-
toteles-Kommentator al-Hasan b. Suwar, besser bekannt als Aba 1-Hair Ibn al-
Hammar (gest. nach 407/1017, evtl. 421/1030). Mit Geschichte befasste sich Mis-
kawaih bei dem vielseitig bewanderten Gelehrten Ahmad b. Kamil al-Qadi
(gest. 350/961), einem Schiiler des bedeutenden Historikers und Koranexege-
ten Muhammad b. Garir at-TabarT (gest. 310/923). Mit Ahmad b. Kamil las er
vor allem at-Tabaris Universalchronik, wihrend er sich intensiv dem Studium
der Alchemie bei einem Alchemisten namens Abu t-Taiyib ar-Razi zuwandte."
Wissen zur theoretischen Medizin scheint sich Miskawaih wéhrend seiner Stu-
dien in der Bibliothek des Ibn al-‘Amid angeeignet zu haben, wéhrend er prak-
tische Kenntnisse von Arzten erwarb, welche in dem von ‘Adud ad-Daula (gest.

13 Hier ist zu lesen: ,Zu seinem Schiitentum (tasayyu) duflerten sich Mir Damad und
al-Qadi Nar Allah in den Magalis [al-mu'minin] (Die Lehrsitzungen [der Glidubigen]) und der
Autor (d. h. der schiitische Theologe Mirza ‘Abdallah al-Isfahani, gest. 1130/1718) des Riyad al-
‘ulama’ (Die Gdrten der Gelehrten). Diese [Einschitzung] wird gestiitzt durch seine Tatigkeit,
die er (Miskawaih) speziell jenen Ministern und Gebietern der Schia [widmete].“ Al-Amin, al-
Ayan: iii, 159,

14 Ahnlich argumentiert auch Arkoun 1982: 96-100.

15 Kana masgilan bi-talab al-kimiya ma‘a Abi t-Taiyib al-KimiyaT ar-Razi. Vgl. at-Tauhidi,
al-Imta‘: 52-53; Yaqut, al-Irsad: ii, 89-90; siche auch Badawi 1963: 469.
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12 Sebastian Giinther und Yassir El Jamouhi

372/983) in Bagdad auf der Westseite des Tigris gegriindeten Krankhaus titig
waren.'®

1.3. Zeitgendssische Gelehrte und Mizene

In Bagdad (ca. 340-352/952-963)" war Miskawaih Mitglied eines Kreises be-
kannter zeitgendssischer Intellektueller. Zu diesen zdhlten der Literat und
Philosoph Abu Haiyan at-Tauhidi (gest. 414/1023), ein wichtiger Gelehrten-
kollege und Kritiker Miskawaihs, ebenso wie der Philosoph Abta Sulaiman as-
Sigistani al-Mantiqi (,der Logiker,“ gest. ca. 374/985), der Literat Aba Mansar
at-Taalibi (gest. 429/1038), der Theologe und Philosoph Abu I-Hasan al-‘Amiri
(gest. 381/992), der Wesir und Gelehrtenmézen Abu ‘Abdallah b. Sa‘dan (gest.
374/984-985), der Wesir und Literat as-Sahib b. ‘Abbad (gest. 385/995), der Li-
terat Badi‘ az-Zaman al-Hamadani (,,das [literarische] Wunder des Zeitalters,"
gest. 398/1008) sowie der Poet und Epistolograph Abii Bakr al-Hwarizmi (gest.
383/993).

Schon in jungen Jahren hatte sich Miskawaih Ansehen durch seine Tatig-
keit als Kanzleisekretdr und Bibliothekar an den Hofen der schiitischen Buyiden
(reg. 334-448/945-1055) in Bagdad und in Raiy erworben. Sieben Jahre lang
war Miskawaih in Raiy Bibliothekar und Gesellschafter des von ihm auch als
Literat hochgeschitzten Abu 1-Fadl Ibn al-‘Amid (gest. 360/970), des einfluss-
reichen Wesirs des Buyiden-Herrschers Rukn ad-Daula (gest. 365/976). Nach
Ibn al-‘Amids Tod stand er fiir einige Zeit in den Diensten von dessen Sohn, Abi
1-Fath Ibn al-‘Amid; und danach fiir weitere zwolf Jahre — von 340 bis 352/952
bis 963 - von al-Muhallabi (gest. 352/963), einem groflen Forderer von Litera-
tur und Wissenschaft und Wesir des Buyiden-Herrschers in Bagdad, Mu'izz ad-
Daula (gest. 356/967). Wahrend Miskawaih hier am Tage seinen Pflichten in der
Kanzlei nachging, gesellte er sich an den Abenden den literarischen Salons bei,
in denen bei gutem Essen und Trinken die alte arabische Kultur und die feine
persische Lebensart und Etikette miteinander verschmolzen. In diesen Jahren
an den buyidischen Hofen scheint Miskawaih mithin rege am gesellschaftlichen
Leben teilgenommen und die Vorziige einer Existenz am Hof kennengelernt zu
haben. Im Alter soll sich Miskawaih zusammen mit einer Gruppe von Freunden
als Hofarzt dem Gefolge des Choresm-Schahs und Herrschers von Chiwa am
Oxus (Amu-Darya), im heutigen Usbekistan, angeschlossen haben.'® Er starb,
wie schon erwihnt, hochbetagt in Isfahan.

16 Goodman 2003: 101-112, insbes. 103. Vgl. auch Biirgel 2016: 120.
17 ygl. Arkoun 1982: 62, 65.
18 Badawi 1963: 469; Goodman 2003: 101-104.
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Einfiihrung 13

14. Miskawaihs Stellung als Person und Gelehrter
in der islamischen Ideengeschichte

Das Portrit, das Miskawaihs Zeitgenossen von ihm als Person und Gelehrten
zeichnen, wie auch die Rolle, die ihm von modernen arabischen Intellektuel-
len und in der Islamwissenschaft zugesprochen wird, sind durchaus ambivalent.

Eine vergleichsweise deutliche, aber gleichwohl schon in sich widerspriich-
liche Missbilligung Miskawaihs stammt von seinem Gelehrtenkollegen Aba
Haiyan at-Tauhidi. In seinem Werk al-Imta‘ wa-lI-mwanasa (Die [ freudige] Un-
terhaltung und die Geselligkeit), einer Reihe nichtlicher Gespréche zu verschie-
denen literarischen und philosophischen Themen, bezeichnet at-Tauhidi Miska-
waih an einer Stelle als ,, Armen unter Reichen und Stammler unter Beredeten,"’
Auch kritisiert er Miskawaihs angeblichen Geiz, seine alchimistischen Aktivi-
taten auf der Suche nach Gold und Reichtum sowie seine intellektuellen Leis-
tungen.?® Doch schon kurz darauf im gleichen Text nennt at-Tauhidi Miskawaih
intelligent (daki) sowie einen Mann mit guten dichterischen Fahigkeiten (hasa-
na $-$i'r) und einer klaren Diktion (nagqi I-lafz).* Ibn Sina soll ebenfalls keine
hohe Meinung von Miskawaih als Gelehrten gehabt haben, wie der Historiker
und Biograph Gamal ad-Din al-Qifti (auch: Ibn al-Qifti; gest. 646/1248) in sei-
nem Werk Ihbar al-ulama’ bi-ahbar al-hukama’ (Die Unterrichtung der Gelehr-
ten iiber die Nachrichten der Philosophen), bekannt auch als Tarih al-hukama’
(Die Geschichte der Philosophen) mitteilt.**

Spatere Quellen berichten zudem, dass Ibn Sina einmal den Lehrzirkel
(maglis at-tadris) von Miskawaih besucht habe und es hier zu einem kurzen,
allerdings wenig freundlichen Gesprach zwischen beiden gekommen sein soll.*
Besonders anerkennende Worte iiber Miskawaih sind in einer Kompilation grie-

19" At-Tauhidi, al-Imta' 52; vgl. auch Endress 2012: 213.

20 At-Tauhidi, al-Imta* 52-53.

21 At-Tauhidi, al-Imta 53.

22 Al-Qifti, al-Thbar: 248.

23 74 dieser Anekdote siche u. a. al-Hwansari, ar-Rawdat: i, 257, mit Berufung auf iltere,
allerdings nicht namentlich genannte Quellen. Auch moderne arabische Publikationen erwih-
nen dieses Zusammentreffen von Ibn Sina und Miskawaih, ohne dies bibliographisch nach-
zuweisen. Der Legende nach soll Ibn Sina den Studienzirkel Miskawaihs aufgesucht und ihn
in Anwesenheit seiner Studenten nach der Berechnung der Fliche einer Nuss (§auza) gefragt
haben. Miskawaih wollte diese Frage aufgrund der von ihm als ungebiihrlich empfundenen Art
der Fragestellung nicht beantworten. Stattdessen habe der zu diesem Zeitpunkt schon hoch-
betagte Miskawaih dem fast fiinfzig Jahre jiingeren Ibn Sina einige Blatter seines Buches Die
Ldiuterung der Sitten zugeworfen und diesen ermahnt, er solle erst sein Benehmen bessern,
bevor er eine Antwort erhilt. Diese Anekdote wurde in zeitgendssischen Dramen bzw. Roma-
nen literarisch verarbeitet, so etwa in den Drama alam al-‘arab (Theaterstiicke iiber arabische
Personlichkeiten) des irakischen Regisseurs und Dramaturgen Faisal Ibrahim al-Miqdadi (al-
Miqdadi, Drama: 84-89), sowie in dem Ibn Sina gewidmeten historischen Roman Fardagan.
Itiqal as-Saih ar-Ra’is ([ Die Festung] Fardaqan. Die Inhaftierung des Grofien Meisters) (Zaidan,
Fardagan: 97) des agyptischen Schriftstellers Yasuf Zaidan.
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14 Sebastian Giinther und Yassir El Jamouhi

chisch-islamischer Philosophie mit dem Titel Siwan al-hikma (Das Depositum
der Weisheit) enthalten. Der Autor des Siwan al-hikma, der Miskawaih offen-
bar aus gemeinsamen Jahren in Raiy personlich kannte, zéhlt Miskawaih zu den
groflen Personlichkeiten seiner Zeit und hebt seine vorbildliche Lebensart (al-
ahlaq at-tahira) hervor.** Von Miskawaihs ethischem Lebenswandel berichtet
spéter auch der arabische Gelehrte Yaqat al-Hamawi (gest. 626/1229) in seinem
Werk Irsad al-arib ila ma'rifat al-adib (Die Hinleitung des Klugen zur Kenntnis
iiber den Gebildeten). Yaqut erwdhnt dort ein Testament (wasiya), wonach sich
Miskawaih in seinen spateren Jahren einem fiinfzehn Punkte umfassenden Mo-
ralkodex verpflichtet habe.?®

Auch unter anderen muslimischen Gelehrten der spiteren Generationen ge-
noss Miskawaihs Werk Achtung und Anerkennung. Der zur Zeit der Mamlu-
ken in Damaskus und Kairo wirkende Biograph und Rechtsgelehrte Ibn Hal-
likan (gest. 681/1282) nennt in seinem mehrbandigen biographischen Lexikon
Wafayat al-ayan wa-anba’ abna’ al-zaman (Die Todesfille bedeutender Person-
lichkeiten und die Nachrichten iiber die Sohne der Zeit) Miskawaihs Tagarib al-
umam (Die Erfahrungen der Vilker) ,das jedermann bekannte [und vielbenutz-
te] Geschichtswerk (wa-huwa t-tarih al-mashir bi-aidi an-nds).*°

In seinem schon zuvor zitierten Werk Rawdat al-gannat fi ahwal al-ulama’
wa-s-sadat (Die Gdrten des Paradieses. [Nachrichten] iiber Gelehrte und vorneh-
me Personen) erwihnt al-Hwansarl im 13./19. Jahrhundert, dass der persische
Philosoph und Theologe Sadr ad-Din a$-Sirazi Mulla Sadra (gest. 1050/1640),
auch bekannt als Mulla Sadra, zahlreiche Werke von Miskawaih besessen habe.
Er soll diese Schriften allerdings ,aufgrund der Vielzahl der darin enthaltenen
Geheimnisse (asrar) vor den Augen seiner Freunde verborgen haben.”” Letz-
tere Bemerkung gibt dieser Notiz eine merkwiirdige Note, da nicht klar ist, was
hier mit ,Geheimnissen gemeint ist (mdglicherweise religios oder anderweitig
bedenkliche Aussagen?).

Das Interesse an Miskawaihs philosophisch-ethischem Zugang zu Bildung
und Erziehung im islamischen Kontext fiihrt bis in die Moderne. Hier sind es,
wie oben angedeutet, vor allem der algerisch-franzosische Denker Mohammed

24 Vgl. [Ps.] al-Mantiq, as-Siwan: 347. Das Siwan al-hikma wurde zuweilen Miskawaihs &l-
terem Zeitgenossen, dem grofien Bagdader Philosophen Aba Sulaiman as-Sigistani al-Mantiql
(gest. ca. 374/985) zugeschrieben. Wadad Kadi hat allerdings gezeigt, dass dieses Buch von ei-
nem Autor stammt - moglicherweise einem gewissen Abii 1-Qasim al-Katib, bekannt als Gulam
al-Amiri -, der noch zwischen 400/1009-1010 und 420/1029 gelebt hat und zu dessen Quellen
fiir das Siwan al-hikma sowohl Werke Abai Haiyan at-Tauhidis als auch Miskawaihs zéhlten.
Abu 1-Qasim al-Katib war ein Freund at-Tauhidis und ein Bewunderer Miskawaihs. Vgl. al-Qadi
1981: 87-124, insbes. 110-115, 118-119. Zum Siwan al-hikma siehe auch Daiber 1984.

2> Yaqat, al-Irsad: ii, 95-96.

26 Tbn Hallikan, al-Ayan: v, 137; Ibn Hallikan, al-Ayan/Dictionary: i, 464; ii, 290; siche
auch i, 464.

27 Al-Hwansari, ar-Rawdat: i, 256.
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Arkoun, der diese Diskurse nicht nur erforschte, sondern sich im Rahmen sei-
ner Propagierung eines ,arabischen Humanismus” selbst in diese einbrachte.?®
Miskawaih nimmt in zahlreichen Studien Arkouns eine zentrale Stellung ein.*’
Fiir Arkoun ist dabei kennzeichnend, dass die von ihm mit ,arabischem Huma-
nismus® verbundene Geisteshaltung im 4./10. und 5./11. Jahrhundert eben nicht
nur von den ganz grofien Philosophen wie al-Farabi (gest. 339/950) und Ibn
Sina (gest. 428/1037) getragen wurde. Vielmehr haben, so Arkoun, auch weniger
bekannte Denker wie Miskawaih dazu Entscheidendes beigesteuert. Miskawaih
gilt Arkoun mithin als Vertreter einer intellektuellen Generation muslimischer
Denker, welche die Dynamik und Diversitit der Diskurse zu Bildung und Ethik
im klassischen Islam in signifikanter Weise mitgestalteten und gewissermaflen
verkorperten.*

Eine andere Perspektive auf Miskawaihs Schaffen bietet der marokkanische
Philosoph Muhammad ‘Abid al-Gabiri (gest. 2010). Innerhalb der arabisch-isla-
mischen Rezeption griechischen Kulturerbes unterscheidet al-Gabiri drei grund-
legende theoretische Ansitze: einen medizinisch-wissenschaftlichen (mit Galen
als Autoritat und Quelle), einen philosophischen, hauptsichlich an Aristoteles
(und Platon) orientierten sowie einen eklektischen Ansatz (naz'a talfigiya), der
sich selektiv auf die drei Autorititen Platon, Aristoteles und Galen stiitze.” Al-
Gabiri zihlt Miskawaih - zusammen mit dessen Zeitgenossen im Bagdader Ge-
lehrtenkreis al-‘Amiri — zum letzteren theoretischen Zugang.”

Nuanciert im Grundton, aber generell anerkennend sind die einschldgigen
islamwissenschaftlichen Auflerungen zu Miskawaih. Wihrend der Herausgeber
der zweibandigen History of Muslim Philosophy, Mian M. Sharif, in seiner Ein-
leitung Miskawaih - etwas unscharf - als ,,illustrious philosopher® in eine Reihe
mit Gelehrten wie al-Farabi (gest. 339/950), Ibn Sina, Ibn Hazm (gest. 456/1064),
al-Gazali (gest. 505/1111), Ibn Bagga (gest. 533/1138), Ibn Tufail (gest. 581/1185),
Ibn Rusd (Averroes, gest. 595/1198) und Fahr ad-Din ar-Razi (gest. 606/1210)
stellt, erwdhnt Oliver Leaman in der von ihm mitherausgegebenen History of
Islamic Philosophy, dass Miskawaih Mitglied eines besonders angesehenen Krei-
ses von Gelehrten war, die ihre politische Karriere mit philosophischen Akti-
vititen verbanden. Ahnlich duflern sich auch Majid Fakhry, Joel Kraemer und
Lenn Goodman, wobei Fakhry Miskawaih als ,,principle writer on ethics in Is-
lam®, Kraemer als ,famous philosopher-historian-courtier und Goodman als

28 Arkoun 1970.

29 Arkoun 1970.

30 Zur Periodisierung der intellektuellen Geschichte des Islams im Vergleich zur europii-
schen Geistesgeschichte sowie zur Verwendung von Termini wie ,klassisch® (als chronologi-
scher und qualifizierender Begriff) und ,Mittelalter bzw. ,mittelalterlich“ vgl. u.a. Heinrichs
1990: 14; Khalidi 1994: xi; Guinther 2005: xvii-xx; und Bauer 2011: 14.

31 Al-Gabiri 2001: 290.

32 Al-Gabiri 2001: 395.
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16 Sebastian Giinther und Yassir El Jamouhi

»key figure in the humanistic tradition” bezeichnen.*® Peter Adamson charak-
terisiert Miskawaih treffend als ,,polymath historian and philosopher” und Ger-
hard Endress schliefilich schreibt: ,Als Hofling, Historiker der iranischen Dy-
nastie der Bityiden und Uberlieferer literarisch stilisierter, gnomischer Weisheit‘
der Perser, Griechen und Araber [...] reprisentiert Miskawaih die sprachliche,
literarische und philosophische Bildung der ,klassischen® islamischen Kultur-

gemeinschaft arabischer Sprache”**

1.5. Humanismus im Islam? Ein Exkurs

In der islamwissenschaftlichen Forschung gibt es inzwischen eine ganze Reihe
von Studien, die mit dem Begriff des ,Humanismus® in Kombination mit den At-
tributen ,,arabisch und/oder ,islamisch® operieren’ bzw. die These der Existenz
eines ,arabischen® bzw. ,islamischen Humanismus® in der Ideengeschichte des
Islams vertreten. Es ist dies eine These, die wie kaum eine andere die moderne
islamwissenschaftliche Forschung polarisiert.*

Von den Kritikern der Verwendung dieses Begriffes im islamischen Kontext
wird zum einen formuliert, dass die betreffenden Studien keine brauchbare De-
finition des Humanismusbegriffs bieten, die es ermdglichte, die vielschichtigen
Bedeutungsdimensionen und Konnotationen dieses Ausdrucks offenzulegen,
zu analysieren und insgesamt genau zu bestimmen. Marco Schéller (2012) zum
Beispiel stellt fest, dass der Gebrauch dieses Begriffs weder konsequent noch in
Ubereinstimmung mit dem Bedeutungsspektrum erfolgt, wie sich dieses ,an-
hand der abendldandischen Kultur- und Geistesgeschichte, trotz aller konzep-
tuell und kontextuell bedingten Unbestimmtheit, in Grundziigen herausarbei-
ten“ lasst.”” Ferner wird kritisiert, dass die betreffenden Arbeiten den Begriff des
Humanismus nicht in ein und derselben Bedeutung verwenden. So lieSe sich
anhand des abendldndischen Gebrauchs dieses Begriffs nicht eindeutig kldren,
ob der ,Humanismus® als geistesgeschichtlicher, Epochen-, Werte- oder Bil-
dungsbegriff verwendet wird.*®

33 Leaman 1996: 252; Fakhry 1970: 209; Fakhry 1991: 4; Kraemer 1992: 148; Goodman
2003: 25.

34 Adamson 2015: 200. Siehe dazu auch Adamson 2007: 39; Endress 2012: 226.

35 Beispielhaft genannt seien hier in chronologischer Reihenfolge folgende Studien: Ba-
dawi 1956; Vatikiotis 1957; Arkoun 1961b; Gardet 1962; Arkoun 1970; Rege 1978; Bergé 1979;
Boisard 1979; Green 1984; Kraemer 1984; Kraemer 1986; Makdisi 1989; Makdisi 1990; Mernis-
si1992; Habib 1993; Sajoo 1995; Afsaruddin/Zahniser 1997; Carter 1997a; Makdisi 1997; Abra-
ham 2007; Daiber 2008; Tibi 2009; Tibi 2012; Daiber 2013; al-‘Azm 2005; al-‘Azm 2014; Miiller
2014; Radez 2015.

36 Siehe dazu z. B. Schéller 2012.

37 Schéller 2012: 275-276.

38 Schéller 2012: 276-278.
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Auch Ruth Mas (2012, 2018) problematisiert die Verwendbarkeit der Be-
griffe ,Humanismus®“ und ,humanistisch® in der aktuellen Forschung zum Is-
lam - nicht ohne alternative Zuginge zu dieser Frage anzusprechen -, wenn sie
schreibt:

[I call] into question the specter of objectivity that pretends that our critical intellectual
practices are impartial and scholarly when the foundations of humanistic enquiry, both
theoretical and political, are established by the continual attachments of secularism to
Christianity and the Enlightenment pretence that these are divided. What we have on our
theoretical agenda is thus the need to examine in more detail the political significance of
the modernist stance in the foundation of critique’s relationship to tradition, and the con-
text of colonialism and empire which continue to sustain it.*

Andererseits ist festzuhalten, dass bestimmte Intellektuelle, die sich insbesonde-
re der Erforschung des rationalen Denkens in der islamischen Ideengeschich-
te gewidmet haben, den universalen und kulturiibergreifenden Charakter des
Humanismus hervorheben und damit die Verengung dieses Begriffs auf die
abendldndische Kultur- und Geistesgeschichte auflosen. So betrachtet Abdur-
rahman Badawi den Humanismus als Riickkehr ,a la source originelle de I'étre
pur, cest-a-dire a lui-méme pour y puiser ses normes de valeur, et recommencer
un moment nouveau qui aura dans I'évolution de la culture une place prépon-
dérante.*° Diese ,axiale Riickkehr* zum urspriinglichen Wesen des Menschen
bezeichnet Badawi im weiteren als entscheidenden Akt, den jede Kultur, die ihre
volle Bliite erreicht, vollziehen miisse. Die Unterschiede betrafen einzig und al-
lein die lokalen und individuellen Eigenarten, wahrend die allgemeinen Merk-
male des Humanismus in allen Kulturen im Prinzip dhnlich oder gleich seien.”
Badawi schreibt hierzu:

Aussi n’est-il plus admissible, dans le Verstehen historico-existentiel, de réserver le nom de
cette tendance a 'Humanisme européen seul; ce serait la une vue courte de I'histoire, une
fausse perspective, ou bien une méprise sur le sens réel de cette tendance, ou bien encore
une ignorance de ses vrais éléments constitutifs dans une culture donnée.*?

Insgesamt hebt Badawi vier Grundelemente des Humanismus hervor, die im Is-
lam - im Idealfall - aus seiner Sicht gleichermafien zum Tragen kdmen:

1. der Mensch ist der Wertmaf3stab aller Dinge;

2. die Priorisierung der Vernunft und die Reduktion des Wissens auf die Ver-
nunft;

3. die besondere Bedeutung der Natur als ,,instrument pour réaliser ses possibi-
lités™;*
39" Mas 2018: 36-37. Siehe auch Mas 2012.
40" Badawi 1956 67.
41 Badawi 1956: 67.

42 Badawi 1956: 67-68.
43 Badawi 1956: 72.
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4. der Glaube an den durch Wissenschaft erzeugten Fortschritt sowie an den
kontinuierlichen Fortschritt der Menschheit insgesamt.**

Andere Intellektuelle betonen vor allem den Aspekt der Rezeption des antiken
griechischen Kulturerbes als Grundelement eines ,islamischen Humanismus",
dessen Voraussetzungen sie im 4./10. Jahrhundert als gegeben sehen. So sagt Joel
Kraemer (1986):

The Humanism that flourished in the Renaissance of Islam was an offspring of the human-
ism ideal that germinated in the period of Hellenism and Graeco-Roman antiquity. Its pri-
mary features are: (1) adoption of the ancient philosophic classics as an educational and
cultural ideal in the formation of mind and character; (2) a conception of the common
kinship and unity of mankind; and (3) humaneness, or love of mankind.*®

Ganz in diesem Sinne propagiert auch Mohammed Arkoun (1961) die Verkniip-
fung von Humanismus und philosophischem Rationalismus.*® Arkoun schreibt
dazu:

[...] il apparait tout naturel de parler ’humanisme musulman, dans la mesure ou, précisé-
ment, les philosophes ( falasifa) et a leur suite, certains esprits indépendants, ont confié a
la seule raison humaine la tache de retracer les étapes logiques qui menent a ces grandes
vérités proposées d’emblée a notre foi par la Révélation. Comme dans tous les huma-
nismes définis en Occident, 'homme est au centre de toute la recherche philosophico-
scientifique: on s'interroge sur sa destinée, ses origines, sa place dans I'univers, sa condi-
tion biologique et spirituelle, la conduite adéquate a sa vocation spécifique.*’

Die Bedeutungsvielfalt des Humanismusbegrifts wird zudem in den inhaltlichen
Unterscheidungen deutlich, die Arkoun (1970) in einer weiterfithrenden Studie
getroffen hat. So differenziert er zwischen humanisme religieux, humanisme lit-
téraire und humanisme philosophique.*®

Interessant, wenngleich noch wenig erforscht ist die Verkniipfung des Huma-
nismus mit Grundsatzen des Feminismus, die im modernen arabischen Denken
vor allem in den Arbeiten der marokkanischen Soziologin Fatima Mernissi pro-
pagiert wird. Mernissi spricht in diesem Zusammenhang vom secular humanism
und modern humanism - im Sinne humanistischer Ideen wie ,die Meinungs-
freiheit, die Integritit des Individuums, das Recht auf Handlungsfreiheit und die
Toleranz® - als Prinzipien der Zivilgesellschaft, zu der sie die gesellschaftlichen
Verantwortungstrager in der arabischen Welt auffordert, Zugang zu finden.*’

Michael Carter (1997a) wiederum spricht im Kontext des Islams sogar von
fiinf verschiedenen Auspriagungen des Humanismus:

44 Badawi 1956: 70-72, 96.

45 Kraemer 1986: 10.

46 gchéller 2012: 300.

47 Arkoun 1961a: 73-74.

48 Arkoun 1970: 356-357.

49 Mernissi 1992: insbes. 42, 73. Vgl. auch Mirsepassi/Fernée 2014: 178-198.
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L. philosophischer Humanismus, der sich insbesondere am philosophischen
Diskurs und der Rolle des griechischen Kulturerbes im Islam orientiere;

2. intellektueller Humanismus, beispielhaft vertreten im Islam durch die Stro-
mung der rationalen theologischen Schule der Mu‘tazila;

3. literarischer Humanismus, der sich im Wesentlichen mit der Konzeption des
adab (,gute Bildung® durch ,gute Lektiire®) gleichsetzen lasse;

4. legalistischer Humanismus, der beispielsweise in den Werken des arabischen
Grammatikers Aba I-Fath ‘Utman Ibn Ginni ( gest. 392/1002) zum Ausdruck
komme;** und

5. religioser Humanismus, verstanden hier (und iiber den generellen Humanis-
musbegriff am weitesten hinausgehend) als ,a serene contentment with the
non-transcendental aspects of Islamic life alongside an unreserved acquies-
cence to all the conditions of the faith, thus integrating a humane and satis-
fying earthly existence with the hope of eternal salvation.*!

Ausfuhrlich widmet sich Lenn E. Goodmann seinem Buch Islamic Humanism
(2003), das im Ubrigen auch mehrere Abschnitte zu Miskawaihs ,,Courtly Hu-
manism‘, wie er diesen nennt, enthalt:

Islamic humanism is neither an oxymoron nor a redundancy but a theme, a possibility, an
authentic strand of meanings and values to be discovered in a rich, often neglected past, a
religious and philosophical way of being that individuals and communities can build on in
the present and the future. Like all things human this too is fallible and subject to corrup-
tion. (For even the most perfect ideal can be corrupted in an instant by false, self-serving,
or selfdeceiving motives).*>

Diese und weitere Versuche in der Islamwissenschaft, die Konturen eines ,ara-
bischen® bzw. ,islamischen Humanismus® zu schirfen, zeigen, wie vielschichtig
und komplex ein solches Unterfangen ist — ein Umstand, der nicht zuletzt auf die
grofle Vielfalt ,humanistischer” intellektueller Stromungen in der islamischen
Geistesgeschichte selbst zuriickzufiihren ist. Es kann deshalb auch nicht Anlie-
gen dieses Bandes sein, eine umfassende Begriffsbestimmung zum ,arabischen®
bzw. ,islamischen Humanismus“ im Werk Miskawaihs vorzunehmen. Vielmehr
geht es uns u.a. darum, in dieser Hinsicht auf bestimmte Elemente im wissen-
schaftlichen Oeuvre Miskawaihs im Kontext seiner Ausfithrungen zu Bildung
und Ethik aufmerksam zu machen und somit weitere diesbeziigliche Forschun-
gen anzuregen. Die Ndhe zum konzeptionellen Verstdndnis eines Humanismus
im islamischen Kontext etwa im Sinne Arkouns, Badawis, Kraemers oder auch
Goodmans — mit Blick auf die literarischen, religiosen und vor allem auch phi-
losophischen Dimensionen dieser Konzeption — wird dabei in mehreren Beitra-
gen des vorliegenden Sammelbandes deutlich.

50 Carter 1997a: 27-38.

51 Carter 1997a: 32.
52 Goodman 2003: 23.
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2. Miskawaihs Zeit

Miskawaihs Lebens- und Wirkungszeit fallt in eine Periode, die zwar einerseits
von vielféltigen politischen Wirren und Krisen gekennzeichnet, andererseits
aber auch eine der fruchtbarsten der arabisch-islamischen Kultur- und Geis-
tesgeschichte war und mitunter sogar als ihr ,Goldenes Zeitalter” bezeichnet
wird.” Es ist die Zeit, in der das Arabische die Lingua franca eines islamischen
Weltreiches war, das sich von Marokko und der Iberischen Halbinsel im Wes-
ten bis an die Grenzen Chinas und nach Indonesien im Osten erstreckte, wobei
sich in bestimmten Ostlichen Teilen auch das Persische zu emanzipieren beginnt.
Diese geopolitische und sprachliche Konstellation wirkte sich in 6konomischer
und kultureller Hinsicht, aber nicht zuletzt auch auf den Lehr- und Wissen-
schaftsbetrieb der Lander und Regionen im Einflussbereich des Islams dufSerst
forderlich aus. Jene politische, wirtschaftliche und kulturelle Dynamik ist vor
allem auch dafiir verantwortlich, dass sich in den islamisch geprigten Landern
jener Zeit eine ,Wissensgesellschaft“ entwickelte, die durch ein bemerkenswert
hohes Maf$ an religiéser und intellektueller Offenheit gekennzeichnet war.

Zugleich spielten lokale Dynastien, einflussreiche Familien und begiiterte
Mizene eine entscheidende Rolle bei der Einrichtung von Lehrinstitutionen,
der Rekrutierung von Lehrpersonal sowie der finanziellen Unterstiitzung und
Kontrolle der intellektuellen Eliten der islamischen Gesellschaften jener Zeit.
Bagdad (gegriindet im Jahre 145/762), die Hauptstadt des abbasidischen Kali-
fats (reg. 132-656/750-1258), war in jener Zeit die prosperierende kommerzielle,
kulturelle und intellektuelle Metropole der islamischen Welt. In Kairo griindeten
die der ismailitischen bzw. der Siebener-Schia zuzurechnenden Fatimiden (reg.
296-566/909-1171) Lehranstalten zu hoherer Bildung, an denen nicht nur schi-
itische theologische Fécher, sondern auch ein Grofiteil des intellektuellen Erbes
der Griechen und Perser studiert wurde. Bedeutende intellektuelle Zentren bil-
deten sich ebenso heraus in Damaskus, Aleppo, Basra, Kufa, Qom, Meschhed,
Nischapur, Raiy, Isfahan und Fergana im Osten; Kairouan, Tunis (mit seiner
berithmten Moschee-Universitét, der Zaituna) und Feés (mit der al-Qarawiyyin-
Moschee) im Westen; sowie Cordoba, Sevilla und Toledo in al-Andalus, der Ibe-
rischen Halbinsel unter islamischer Herrschatt. Die Hochschulen jener Zeit, die
reich ausgestatteten Bibliotheken und die speziellen Forschungseinrichtungen
waren bemerkenswert frei von kulturellen, ethnischen und konfessionellen Be-
schrankungen und weit {iber ihre lokalen Grenzen hinaus berithmt.

Die rege Ubersetzungstitigkeit im 8. bis 10. Jahrhundert vor allem von phi-
losophischen, naturwissenschaftlichen und medizinischen Werken des antiken
griechischen, iranischen und indischen Erbes - bisweilen als ,die grofie Uber-

53 Vgl. zu diesem Textabschnitt Giinther 2016: 214-215.
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setzungsbewegung® bezeichnet - fiihrte zu einem enormen Aufschwung der
Wissenschaften im Islam.>*

Sprachliche Disziplinen wie Grammatik, Rhetorik und Logik bzw. Dialek-
tik (einschliefllich Recht und Ethik; das entspricht dem antiken Trivium) sowie
mathematische Facher wie Arithmetik, Geometrie, Astronomie und z.T. auch
Musik (das antike Quadrivium) wurden im nicht-institutionellen, philosophisch
orientierten Wissenschaftsbetrieb des klassischen Islams gelehrt und durch das
Studium der Naturphilosophie und Metaphysik erginzt.’® Dieses Curriculum,
zumindest in Teilen, hat auch Miskawaih durchlaufen, wie oben — unter Bertick-
sichtigung der diirftigen Quellenlage zu seinem Leben - ausgefiihrt wurde.

Der institutionalisierte islamische Lehrbetrieb wiederum, wie er an den re-
ligiosen Hochschulen oder Medresen (Arabisch: madrasa) erfolgte und z.T.
heute noch erfolgt, setzte andere Priorititen. Hier standen drei Lehrbereiche
im Zentrum, die sich auf die religionsbezogenen Disziplinen im engeren Sinne
bezogen: die ‘uliim naqliya (die traditionsgebundenen Wissenschaften), welche
auf dem Koran und der Prophetentradition beruhen; die ulim ‘aqliya (die ra-
tionalen Wissenschaften), wie die Logik und die Astronomie, welche sich auf
vernunftgemifle Beobachtung, sinnliche Wahrnehmung und logische Deduk-
tion stiitzen; und die usil al-figh (Grundlagen der islamischen Jurisprudenz).
Zweifellos war Miskawaihs Zeit eine Periode dufSerst fruchtbarer Lehr- und For-
schungsaktivititen sowohl fiir die Geistes- als auch die Naturwissenschaften und
die Medizin, die z. T. bahnbrechende Entwicklungen und Entdeckungen - vor
allem in den mathematischen Fichern, der Geometrie und Astronomie zum Bei-
spiel - hervorbrachten.

Letztere wurden nicht zuletzt moglich durch eine von religioser Freiziigig-
keit gegeniiber Anhangern anderer Religionen (Juden und Christen, Zoroastrier
und Sabier) geprigte Politik unter den Buyiden, von der auch die Regierungs-
zeit des michtigen und zugleich hochgebildeten Buyiden-Herrschers ‘Adud ad-
Daula, ,Stiitze des [Abbasiden-] Reiches” (reg. 338-372/949-983) gekennzeich-
net war.>®* Miskawaih war ein uneingeschrankter Anhdnger von ‘Adud ad-Daula
und dessen Staatsfiihrung;*” letztere war durch kluges politisches Taktieren und
resolute Entscheidungen ebenso gekennzeichnet wie durch ein Klima der reli-
giosen und kulturellen Vielfalt, in der dieser nominell schiitische Herrscher auch
weite Teile der sunnitischen Bevolkerung an sich binden und gleichzeitig die

54 Eine besonders illustrative Darstellung zur Problematik bietet Biesterfeldt 2003: 9-37.

35 Heinrichs 1990: 28.

56 Vgl. Kithnel 1956: 81-82; Busse 1975; Richter-Bernburg 1980; Biirgel/Mottahedeh 1988,
online; Marcinkowsi 2001.

57 Dies ist besonders deutlich in Miskawaihs ,mehr oder weniger parteiischen Bericht-
erstattung zu den Ereignissen um ‘Adud ad-Daula, die sich in seinem groflen Geschichtswerk
Tagarib al-umam (Die Erfahrungen der Volker) finden. Vgl. Busse 1969 (Nachdr. 2004): ix,
2-3.
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(alt-)iranischen Traditionen wertschitzen und die arabische Kultur und Wissen-
schaft fordern konnte.

3. Miskawaihs Schaffen

Miskawaihs beweglicher Geist und vielseitige wissenschaftliche Interessen zu-
sammen mit seiner Nahe zum gesellschaftlichen Leben bezeichnen in der klas-
sischen muslimischen Gelehrsamkeit einen Wendepunkt in den Uberlegungen
zu den Tugenden: sein neuer Ansatz in der Moralphilosophie dufSerte sich in ei-
ner Abkehr von groben Verallgemeinerungen und der verstirkten Hinwendung
zu individueller Differenzierung und Spezifizierung der Inhalte von Ethik und
Moral.

3.1. Zwischen Rezeption und Transformation

Miskawaih verarbeitete nicht nur Auffassungen der grofien griechischen Den-
ker wie Platon, Aristoteles, Bryson, Galen, Alexander von Aphrodisias, Por-
phyrios und Simplikios, sondern auch jene seiner muslimischen Vordenker in
der rationalen Philosophie wie Abua Yusuf al-Kindi (gest. kurz nach 256/870),
Abi ‘Utman al-Gahiz (gest. 255/868-869), Abi Bakr ar-Razi (gest. 313/925 oder
323/935), Abu Nasr al-Farabi und der ,Lauteren Briider” von Basra, der Thwan
as-Safa’ (3.-4./9.-10. Jh.). Hochst fraglich ist bislang in der Islamwissenschaft
hingegen, inwieweit Miskawaih die Auffassungen bzw. Arbeiten seines jiingeren
Zeitgenossen Abii ‘All Ibn Sina, den er offenbar personlich kannte, zur Kenntnis
nahm und rezipierte.

Spiter nimmt der bedeutende Theologe und Mystiker Abd Hamid al-Gazali
(gest. 505/1111) diesen ,geistigen Faden“ von Miskawaih fiir seine eigene Be-
schiftigung mit den Tugenden nicht nur auf, sondern setzt dabei neue Akzente:
denn anders als Miskawaih versteht al-Gazali den ethischen Diskurs nun nicht
aus einer rational-intellektuellen, sondern aus einer mystisch-spirituellen Per-
spektive. Inwieweit al-Gazali Miskawaihs Schriften tatsichlich fiir seine eigenen
Auffassungen verarbeitete, ist jedoch ebenfalls immer noch ein Gegenstand der
Forschung, wie nicht zuletzt der Beitrag von Sophia Vassolou in diesem Band
anschaulich zeigt.

Miskawaihs wohl bekannteste Nachfolger sind Nasir ad-Din at-Tas (gest.
672/1274), Autor der bekannten Ahlag-i Nasiri (Die Nasirenische Ethik) und
ein starker Kritiker von al-Gazalis asketischer Ethik®®, sowie Galal ad-Din ad-
Dawani (gest. 908/1502-1503), Verfasser der Lawami* al-israq fi makarim al-

58 Ubersetzung von Wickens 1964, 22011.
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ahlaq (Glanzlichter der Erleuchtung iiber den Adel der Sitten)*®, auch bekannt als
Ablaq-i Davani (Davanis Ethik), welche die Idee einer Harmonie von Philoso-
phie und Mystik verficht. Doch wihrend Miskawaih sich auf den Diskurs zur
Ethik (al-ahlaq) im engeren Sinne konzentriert, fiigen die beiden anderen Ge-
lehrten ihren ethischen Betrachtungen verstirkt die Haushaltsfiihrung (tadbir
al-manzil) und die Staatskunst (siyasat al-madina, siyasat al-mudun) als die
zwei weiteren Bereiche der praktischen Philosophie hinzu.*®

Nicht zuletzt kénnte im Zusammenhang mit der Theorie vom universellen
menschlichen Drang, sich immer weiter und zu hoheren Existenzzustdnden hin
zu entwickeln, wie diese der persische Mystiker und Poet Galal ad-Din Rami
(gest. 672/1273) als Dichter eigenstindig aufgreift, iiber Traditionslinien zu Mis-
kawaih (und den Thwan as-Safa’) - bzw. iiber diese zu antiken griechischen Vor-
bildern wie Aristoteles und Plotinus - spekuliert werden.®!

Miskawaihs wissenschaftliches Gesamtschaffen ist in jedem Falle zum einen
und vor allem ein beredtes Zeugnis der umfassenden Rezeption antiker und
zeitgendssischer philosophischer Werke griechischer, christlich-arabischer und
muslimischer Autoren, das insbesondere fur die ersten Jahrhunderte der klas-
sischen Periode des Islams charakteristisch ist. Zum anderen kommen fiir sei-
ne Geschichtsschreibung Historiker des 4./10. Jahrhunderts als Quellen hinzu,
die dem Sabiertum anhingen.62 Die Vielfalt dieser Quellen und Autorititen, auf
die sich Miskawaih im Kontext der Gelehrtennetzwerke seiner Zeit stiitzte, ver-
anschaulicht auch die hier im Folgenden beigegebene Graphik.

Miskawaih - als ein der persischen Kulturtradition verpflichteter, im Geiste
seiner Zeit aber Arabisch schreibender Gelehrter - zeigt einmal mehr, wie krea-
tiv im islamischen Zusammenhang Wissen rezeptiert, adaptiert und neu kon-
textualisiert wurde. Das thematische Spektrum von Miskawaihs reichem - aller-
dings nur in Teilen tiberliefertem — Gesamtschaffen ist dabei ein eindrucksvolles
Zeugnis seiner multidisziplindren Interessen und Produktivitit wie auch seiner
wissenschaftlichen Offenheit und seines Ideenreichtums. Diese Einschétzung ist
insbesondere mit Blick auf eine auf den erwdhnten Aba Sulaiman as-Sigistani,
einen Zeitgenossen Miskawaihs, zuriickgefiihrte Aussage zu treffen. Dieser habe
festgestellt, dass die Liste von Miskawaihs Werken derart umfangreich sei, dass
es ihm nicht moglich war, alle Titel zu nennen.® Der Vielreisende und Gelehrte
Yaqit wiederum bietet in seinem bekannten biographischen Lexikon Irsad al-
arib ila ma'rifat al-adib (Die Hinleitung des Klugen zur Kenntnis iiber den Gebil-

%9 Badawi 1963: 469; Goodman 2003: 102.

60 Fakhry 1989: 441. Zur theoretischen Philosophie wiederum gehorten u. a. die Metaphy-
sik (al-ilm al-ilahi) und Mathematik (al-ilm ar-riyad).

61 Vgl. Hakim 1963: 828.

62 Zu den Sabiern als einer Gemeinschaft, die einer alten semitischen polytheistischen Re-
ligion anhing, aber eine stark hellenisierte Elite aufwies, siehe de Blois 1995.

63 Vgl. Khan 1962: 309.
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Miskawaih im Bildungsdiskurs des Islams

Zwischen Traditionsbindung und Neubestimmung

Arkoun (gest. 2010) al-GabirT (gest. 2010)

Rami (gest. 1273)

Ibn Sina (gest. 1037) ‘-

at-Tauhidi (gest. 1023) -----------------
Ibn al-Hammar (gest. nach 1017) -----. .
iTEEm Miskawaih (gest. 1030)
Ibn Zura (gest. 1008) -7 Y
Yahya b. ‘Adi (gest. 974)

...........................

al-Farabi (gest. 950)
Abu ‘Utman ad-Dimasq1
(gest. nach. 914)

al-Kindi (gest. ca. 870)

Simplikios (gest. nach 560)

Porphyrios (gest. ca. 305)

Alexander von Aphrodisias (gest. 2./3. Jh.)
Galen (gest. um 200 v. Chr.)

Bryson (1. Jh. nach Chr.)

Aristoteles (gest. 322 v. Chr.)

Platon (gest. 348/7 v. Chr.)

Hippokrates (gest. um 370 v. Chr.)
Pythagoras (gest. ca. 480 v. Chr.)

B Antike griechische Autoren B Christlich-arabische Autoren und Ubersetzer
M Persische Autoren M Sabische Autoren
M Judische Autoren B Muslimische Ubersetzer, Autoren und Autorititen
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/ at-Tusl (gest. 1274)

------------------------ » al-Gazali (gest. 1111)

Bagdader Gelehrtenkreis
at-Taalibi (gest. 1038)
al-Hwarizmi (gest. 993)
al-‘Amiri (gest. 992)
al-Mantiq (gest. ca. 985)
ar-Razi (gest. ca. 925)
Abu t-Taiyib ar-Razi (10. Jh.)

Herrscher, Wesire & Mizene
Ibn ‘Abbad (gest. 995)

Ibn Sa‘dan (gest. 984/5)
Rukn ad-Daula (gest. 976)
Ibn al-‘Amid (gest. 970)
Mu‘izz ad-Daula (gest. 967)
al-Muhallabi (gest. 963)

Abu Ishaq as-Sabi’ (gest. 994)

Tabit b. Sinan (gest. 976)

Ahmad b. Kamil (gest. 961)

Abu Bakr as-Sali (gest. 947)

at-Tabari (gest. 923)

................................

al-Gahiz (gest. 868/9) . Thwan as-Safd’ (ca. 9.-10. Jh.) |
Ibn al-Mugqaffa‘ (gest. ca. 759)

Koran & Hadit

Paul der Perser (6. Jh. n. Chr.)
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deten) im Eintrag zu Miskawaih eine Aufzahlung mit dreizehn Titeln zu Werken,
die Miskawaih verfasste oder die ihm zugeschrieben wurden.®*

3.2. Miskawaihs Hauptwerke

Anhand einer Auswahl von Miskawaihs Hauptwerken soll hier ein erster Ein-
blick in die Arbeits- und Geisteswelt dieses klassischen muslimischen Gelehrten
gegeben werden, dem unser Sammelband gewidmet ist.

1. Al-Fauz al-asgar (Das kleinere Gelingen oder Die kleinere Schrift
iiber den Weg zum Erfolg).*®

Uberliefert ist diese Schrift auch unter dem moglicherweise urspriinglichen Ti-
tel al-Masa’il at-talat allati tastamilu ‘ala I-ulim kulliha (Die drei Fragen, die
das Wissen insgesamt umfassen), welcher in der Einleitung zu al-Fauz genannt
wird.’® Dazu heifit es:

Nonaor TSI e (55205 WIS plall e Jots a3 31 Jslnadl o (3L oW1 el e s
Mich erreichte der Befehl des Emirs zu einer [ausgearbeiteten] Rede (kalam) tiber die drei
Fragen, die das Wissen insgesamt umfassen und die gesamte Weisheit beinhalten.®’”

Damit wird auch ersichtlich, dass Miskawaih diese Schrift im Auftrag eines buyi-
dischen Emirs — vermutlich des ‘Adud ad-Daula, wie bestimmte Quellen ver-
merken,®® und damit eines bedeutenden Forderers der griechischen Wissen-
schaften und vor allem der peripatetischen Philosophie - verfasste. Aus einer
metaphysisch-psychologischen Perspektive beschaftigt sich Miskawaih in die-
sem Werk mit Fragen der Ethik, der menschlichen Selbstverwirklichung und
der Erlangung von Gliick. Die Schrift widmet sich in drei Teilen mit jeweils
zehn Unterabschnitten: a) dem Nachweis der Existenz Gottes, b) Fragen zur
Seele und c) Fragen zum Prophetentum und ist mithin dem Bereich der phi-
losophischen Theologie zuzuordnen. In seiner generellen Konzeption erinnert
das Buch an Aba Nasr al-Farabis Ara’ ahl al-madina al-fadila (Die Ansichten der
Einwohner des vortrefflichen Staates). Miskawaihs Lehre von der stufenférmigen
Entwicklung der Lebewesen wiederum ist jener der Thwan as-Safa’ ahnlich.*

4 Yaqut, al-Ir$ad: ii, 88-96. Vgl. auch Badawi 1963: 469-470.

65 Miskawaih, al-Fauz; franz. Ubers. Arnaldez 1987; engl. Ubers. Sweetman 1945. In sei-
nem, mit Aba Haiyan at-Tauhidi gemeinsam verantworteten Werk al-Hawamil wa-s-sawamil
(Aufgeworfene Fragen und erschopfende Antworten) erwdhnte Miskawaih diese Schrift zwei-
mal. Vgl. at-Tauhidi/Miskawaih, al-Hawamil (Ed. Orfali/Pomerantz) 2019: ii, 204 (Nr.122.3),
246 (N1.158.2).

66 Vgl. dazu Endress 2012: 215.

67 Miskawaih, al-Fauz (Ms. Istanbul, Siileymaniye, Esad Efendi 1933): 1871.

68 Endress 2012: 215.

69 Badawi 1963: 472.
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Bemerkenswert ist ebenso, dass Miskawaih hier, wie Oliver Leaman schreibt,
~eine eher ungewohnliche Darstellung des Wesens des Neuplatonismus préasen-
tiert, indem er behauptet, dass die antiken (d. h. die griechischen) Philosophen
keinen Zweifel an der Existenz und der Einheit Gottes hatten, so dass es unpro-
blematisch [sei], ihr Gedankengut mit dem des Islams zu versdhnen.“”®

2. Al-Fauz al-akbar (Das grofSere Gelingen oder Die grofSere Schrift
iiber den Weg zum Erfolg).

Das Werk ist nicht erhalten. Miskawaih erwahnt den Titel dieses offenbar um-
fangreicheren Werkes am Ende von al-Fauz al-asgar”. Hier lesen wir:

aLwJJ‘ ey LJMM BTICSRITIES u’ﬁ EM Pl oda e ad (’&“ ol o e Joe fig
cales e J.S}H 9! uL.Su,o asLl SN s L J) gl Led AV UL@.:-Y\ u,a
Das ist das Hochstmafl dessen, was iiber diese drei Fragen gesagt werden sollte. Dartiber
hinaus zu gehen, bedeutet, die Bedingung zu tibertreten, die wir uns auferlegt haben hin-
sichtlich der konzisen Darstellung und - bei Erlauterungs- und Klarungsbedarf - des Ver-

weises auf entsprechende Stellen im Buch Das griffere Gelingen, dessen Bearbeitung wir,
so Gott will, fortsetzen.”

3. Tartib as-sa‘adat wa-manazil al-ulium (Die Klassifikation des Gliicks
und die Rangstufen der Wissenschaften).”

Diese Schrift ist auch unter dem Titel Kitab as-Sa‘ada fi falsafat al-ahlaq (Das
Buch der Gliickseligkeit iiber die Moralphilosophie) tiberliefert,”* wobei Miska-
waih den Titel Tartib as-sa‘adat wa-manazil al-uliim explizit in Tahdib al-ahlaq
erwihnte.” Arkoun datiert die Entstehungszeit des Werkes in die Jahre zwischen
358-360/969-970.7°

Mit diesem Traktat 16ste Miskawaih sein dem Wesir Aba 1-Fadl Ibn al-‘Amid
(gest. 360/970) gegebenes Versprechen ein, den er als Meister (ustad) zu be-
zeichnen pflegte, nachdem dieser ihn nach den ,,Arten der menschlichen Gliick-
seligkeiten gemaf ihren Rangstufen” gefragt hatte.”” Dazu sagt Miskawaih am
Anfang des Textes:

70 Miskawaih, al-Fauz (Ms. Istanbul, Silleymaniye, Esad Efendi 1933): 189r-1891. Vgl. dazu
Leaman 1996: 252; Endress 2012: 215-216.

71 Miskawaih, al-Fauz (Ms. Istanbul, Siileymaniye, Esad Efendi 1933): 2361. Vgl. Wakelnig
2009: 83-119.

72 Miskawaih, al-Fauz (Ms. Istanbul, Siileymaniye, Esad Efendi 1933): 2361.

73 Miskawaih, as-Sadda.

74 Endress 2012: 213.

75 Miskawaih, at-Tahdib: 273.

76 Arkoun 1970: 107-108.

77 Marcotte 2012: 150-153; Endress 2012: 213-214. Vgl. auch Ballnus 2017: 238-239.
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N3 @l Bueg [...] Wyl ).\sujugujw,.ywu\u\;muw\upu,suj
B
Er fragte mich nach den Arten der menschlichen Gliickseligkeiten gemafS jhren Rangstu-

fen und was diese [Arten der menschlichen Gliickseligkeiten] sind und wie sich diese gra-
duell unterscheiden [...]. So versprach ich ihm, dies in einer Denkschrift festzuhalten.”®

Im Weiteren beschreibt Miskawaih in der Einleitung zu seiner Schrift seine Vor-
gehensweise in der Darstellung der Argumente und Ideen und formuliert folgen-
de Fragen, denen er dann systematisch nachgeht. Dazu schreibt er:

(""“‘""UA U e i u,Jl 3aled! Leg (P Sy e OLW Aegiogall 33landl ;;Le
e | Blisa o g (Sl Y 0y i e Opgimall e 4] Gy 51 Ly (o
Loty J) e 315 0y E5a Wbl yo iy ) 55 o amy 2 liany 2y
] S Slsladl alss f‘ e d t"‘l"‘ Yy SLIW Jﬁamn,&df| law aelyy g o2
uﬂ@uuY|«Jc~)6.!JlrJuJ| REGYTY w.»qupYL;.\J\uAL,.A\ujsjonw:-
2LoSodl amgs sl G d g slizely elio oy S slgerly aw R 357 08 4o
Oyt oSl st 1y 2Ty ol Lo Lzt o Kay g cade RaSodl ¢ il Igiosms adl 1551y
Jeas b I 2les Jay delially dbuass 3 A3 OLIW esl) sde b 3 Sy ™
S350 L 8 5l 15 03 i o o i o s o i famg
I ) i B ey ] 438 2oy e Ak i 15) L alS3Y s s
TRERRIE: ujwwu;yijwl,@.w@\wﬁt e Lay iy ol 31
ajbuwbé»u.!\ub

Ich lege die fiir den Menschen geschaffene Gliickseligkeit dar: was sie ist, und wie sie ist;
welche Gliickseligkeit die Menschen gemifS ihrem menschlichen Wesen teilen; was die-
jenigen unter ihnen, die sich anstrengen, von ihr (der Gliickseligkeit) durch verschieden-
artige Anstrengungen erreichen;

[ich lege dar,] ob sie (die Arten der Gliickseligkeit) unterschiedlich oder iibereinstim-
mend sind; ob sie hierarchisch so geordnet sind, dass sie zu einer (Art der Gliickseligkeit)
aufsteigen, welche die ranghdchste ist; und falls sie (die Arten der Gliickseligkeit) zu einer
einzigen aufsteigen, welche diese ist;

[ich lege dar,] ob es hinter ihr eine weitere Gliickseligkeit gibt, welche fiir den Men-
schen weder zu erwarten noch zu erstreben ist; oder ob die Gliickseligkeiten allesamt so-
lange zu ihr (der Ranghdchsten) aufsteigen, bis sie bei dieser ihr endliches Ziel erreichen,
uber das hinaus es kein Weiter gibt;

[ich lege im Weiteren dar,] ob dieses, fiir den Menschen ausersehene Groflartige (al-
‘azim) mit seiner [ihm gebithrenden] Ehre und seiner Erhabenheit existent [und erreich-
bar] ist ohne Bemithung und Anstrengung oder Kunstfertigkeit (sinaa)”® und Gewéh-

78 Miskawaih, as-Saada: 31.

7 Sina‘a, Plural sana7 (,Kunst", ,Fertigkeit’; abgeleitet vom Verb sanaa, ,etwas machen
oder tun'; ,herstellen;, produzieren’, d.h. eine Sache, aber auch eine Rede; vgl. Lane 1872: iv,
1733) bezieht sich im klassischen Islam zunéchst auf die Ttigkeit eines Kiinstlers oder Hand-
werkers (Ghabin 1997: ix, 625-629). In arabischen Texten zur Philosophie und Ethik, ins-
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nung (itiyad)*® und ohne den Pfad, den die Weisen (hukama’) bahnten und verfolgten
und zu dem sie die nach Weisheit Strebenden (abna’ al-hikma) aufriefen;

[ich lege dar,] ob es mdéglich ist, das zusammenzufassen, was sie (die Weisen) ausfithr-
lich behandelten und woriiber sie zahlreiche Biicher verfassten; und wenn dies unmaéglich
ist, ob die Dauer eines Menschenlebens [iiberhaupt] geniigt, um dieses [Groflartige] mit
der [entsprechenden] Kunstfertigkeit zu erreichen;

[ich lege dar,] ob die Menschen sich darin unterscheiden, was sie von diesem [Grof3-
artigen] erreichen; ob dies fiir einige von ihnen nah und fiir andere fern ist; und falls sie
sich darin unterscheiden, wie viel Zeit der Scharfsinnigste unter ihnen aufwenden muss,
wenn ihn seine téglichen Verpflichtungen tiberwiltigen und er sich seinen Alltagsproble-
men widmen muss; [und ich lege dar,] was die Eigenschaften dieses klugen Mannes in die-
ser [dafiir] vorgesehenen Zeitspanne sind, wie viele Biicher [auf diesem Weg] notwendig
sind, welche Kunstfertigkeit fiir ihn [dabei] unverzichtbar ist und [schlieSlich] welcher
der beste Weg zu seinem Ziel ist, das er bei einem Hochstmafd an konzentrierter Betrach-
tung desselben erreichen kann.”

Aufgrund seiner priagnanten und theoretischen Ausrichtung kann dieses Werk
als wichtige Vorarbeit zur Thematik der Gliickseligkeit betrachtet werden, die
Miskawaih in al-Fauz al-asgar und Tahdib al-ahlaq ausfiihrlicher behandelt.*?
In Anlehnung an Aristoteles identifiziert und erdrtert der Autor in diesem Werk
drei Arten von Glick: das Gliick in der Seele, das Glick im Korper und das
Gliick, dessen Ursache auflerhalb des Korpers und der kérperlichen Sphéren
liege. Der Kerngedanke der Schrift gilt sodann vor allem dem Ideal des ,spe-
zifisch menschlichen, hochsten Gliick[s], bei dessen Erreichen alles Streben ein

besondere solchen, die in der griechischen Tradition stehen, stellt der Ausdruck einen Bezug zu
griech. téyvn (téchne, auch: techne; d. h. ,Kunst’, ,Handwerk", ,Kunstfertigkeit®; ,Konnen und
JWissen®) her. (Zur Bedeutungsentwicklung des Begriffs in der Antike siehe Lobl 1997-2008;
Streitborger 2013). Sina‘a im Sinne von téchne kann also — wie das deutsche Wort ,Technik® -
sowohl materielle, handwerkliche Tatigkeiten als auch Regeln, Verfahren, intellektuelle Fihig-
keiten und Fertigkeiten zur Erreichung eines bestimmten Ziels ausdriicken. Der Ausdruck be-
deutet mithin, wie Lobl 2003: ii: 271-272, dies fiir téchne in der Antike zusammenfasst, ,eine auf
Vernunftbegabung beruhende, stets auf praktische Umsetzung ausgerichtete Form der Erkennt-
nis und des Wissens, die vorwiegend, aber nicht immer, in der Hervorbringung materieller Ob-
jekte wahrnehmbare Gestalt gewinnt.“ - Miskawaih scheint den Begriff sinaa im K. as-Sa‘ada
in eben diesem Sinne zu verwenden (vgl. auch Ali Rida K. Rizeks Beitrag in diesem Band sowie
Miskawaihs Tahdib al-ahlag, in dessen englischer Ubersetzung sind‘a mit ,art“ wiedergegeben
ist). Bei den Lauteren Briidern von Basra, Zeitgenossen Miskawaihs, zum Beispiel begegnet
der Begriff prominent in Epistel 7, Fi s-sandi‘ al-ilmiya (,Uber die wissenschaftlichen Kiinste*)
und Epistel 8: Fi s-sand’i‘ al-amaliya (,Uber die praktischen Kiinste“). Der Begriff sandi’ steht
hier fiir Wissensbereiche und Wissensdisziplinen sowohl im Sinne intellektueller Fahigkeiten
bzw. der Freien Kiinste (Epistel 7) als auch fiir handwerkliches, technisches Wissen (Epistel 8).

80 I'tiyad (,Gewohnung®), abgeleitet vom Verb i‘tada, ,sich an etwas gewchnen®; vgl. auch
Lane 1874: v, 2189, ,,he became accustomed, or habituated, ,,or made it his custom, or habit“) —
hier: zur Erlangung von Professionalitit — rekurriert im philosophischen Kontext auf é0iop.6¢g
(-Gewdhung und Einiibung“) sowie £00¢ (,Gewohnheit). Zu den griechischen Termini und
Konzeptionen vgl. Riedweg u. a. 2018: 160, 578, 2490; Gigon 1973: 67, 76.

81 Miskawaih, as-Sa@da: 31-32. Zu besseren Verstindlichkeit wurde die deutsche Uberset-
zung entsprechend formatiert.

82 Vgl. u.a. Topkara 2018: 53.
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Ende hat,“ wie G. Endress es formulierte.®> Diesem hochsten Gliick (as-sa‘ada
al-quswa) untergeordnet ist das ,allgemeine Gliick® (as-sa‘ada al-Gmma), das
fir alle Menschen - je nach ihren Talenten und ihrem Handeln - erreichbar
sei. Wissenschaft und Erkenntnis fithren zum Gliick der Seele und letztlich zur
Weisheit (hikma).

4. Tahdib al-ahlaq wa-tathir al-a‘raq (Die Lauterung der Sitten
und die Reinigung der natiirlichen Veranlagungen), auch bekannt als
Taharat an-nafs (Die Reinheit der Seele).>*

Diese Schrift ist Miskawaihs ethisches Hauptwerk. Der Autor verbindet darin
die Moralphilosophie mit der Psychologie, wenn er — in Anlehnung an Platon -
seine Lehre zur Seele, ihren Fihigkeiten und Tugenden darlegt. Das Werk ist
eine zentrale Quelle in der Erforschung des ethischen Denkens in der arabisch-
islamischen Ideengeschichte. Hauptsichlich befasst sich der Text mit der Fra-
ge, wie der Mensch ,die rechte Disposition erwerben kann, um in moralischer
Hinsicht korrekte Handlungen in einer organisierten und systematischen Wei-
se ausfithren zu konnen'; um mit den Worten Oliver Leamans zu sprechen.®* Im
Zentrum steht dabei die Natur der Seele, die im platonischen Sinn als selbst-
subsistente Einheit oder Substanz verstanden wird, die den Korper kontrolliert
und die unsterblich ist.*® Durch die Fahigkeit der Seele zur Selbsterkenntnis, die
Nutzung des Geistes bzw. Verstandes und die dadurch ermdglichte Bildung und
Erziehung seiner selbst, so die These des Autors, findet der Mensch zu tugend-
haftem Verhalten, das ihm als Individuum und gesellschaftlichem Wesen nutzt
und schlieSlich zum Gliick fithrt. Die Fragen der Gerechtigkeit (‘adl) — im aris-
totelischen Sinne als Mittel des Ausgleiches verstanden — und des reinen Guten
(al-hair al-mahd) spielen in diesem Werk eine wichtige Rolle,*” da diese den
Menschen - mit Hilfe des nur ihm gegebenen Verstandes - zur Erfiillung seines
Daseinszweckes fiithren.

Bemerkenswert ist, dass Miskawaih in diesem Zusammenhang die vier anti-
ken Kardinaltugenden (griech. Sing.: arete, lat. virtus) ausdriicklich nennt und
als Rahmen fiir seine ethischen Uberlegungen heranzieht:

83 Endress 2012: 214.

84 Miskawaih, at-Tahdib; deutsche Teiliibersetzung in Rosenthal 1965: 133-145; englische
Ubersetzung von Zurayk 1968; franzésische Ubersetzung von Arkoun 1969. Fiir eine konzise
Beschreibung dieses Werkes siehe Gamal al-Din 1994: 133-136; Endress 2012: 221-223; Topkara
2018: 57-60.

85 Leaman 1996: 253.

86 Der Begriff ,selbst-subsistent“ nimmt Bezug auf eine Vorstellung Platons, wonach die
Seele ,,der Gattung nach ein Geist und insofern ein bestimmtes Etwas ... und Vernunftbegabtes®
ist. Vgl. Kobusch 2011: 133-134.

87 Walzer 1956: 220-235; Badawi 1963: 473; Endress 2012: 221-223.
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I.  Klugheit und Weisheit (griech.: phrénesis und sophia; arab.: ilm und hik-
ma),

II. Gerechtigkeit (griech.: dikaiosyne; arab.: adl),

III. Mafligung, Selbstbeherrschung und Besonnenbheit (griech.: sophrosyne; lat.:
temperantia; arab.: iffa und hilm), sowie

IV. Mut (griech.:andreia; arab.: sagaa).*®

Miskawaihs Verdienst in diesem Kontext ist es, diese griechischen Tugenden,
die bei den Rémern sowie im antiken Judentum und Christentum gelehrt wur-
den, (auch) fiir den Islam erschlossen und ,naturalisiert zu haben. Zusatzlich
zu diesen vier Tugenden der Antike kommt bei Miskawaih noch die Freigebig-
keit (saha’) als weitere Tugend hinzu, die auch Aristoteles bereits nennt (aller-
dings nicht als Kardinaltugend) und die auch im orientalischen Kontext eine
lange Tradition aufweist.

Zu den im Bildungskontext besonders wichtigen Begriffen Klugheit und
Weisheit gehoren fiir Miskawaih sodann Eigenschaften bzw. natiirliche mensch-
liche Veranlagungen wie:

Verstandesscharfe bzw. Intelligenz (daka’),

. Erinnerungsvermdgen (dikr),

Klugheit und Vernunft, Intellektion (ta‘aqqul),

. Klarer Verstand (safa’ ad-dihn),

vorziigliche Verstandniskraft (§audat al-fahm wa-quwatuhu), und insgesamt
. leichte Auffassungsgabe (suhulat at-ta‘allum).*

VA W

Miskawaih definiert diese Eigenschaften folgendermafien:
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(1) Verstandesscharfe bedeutet das blitzartige Aufleuchten von Schlussfolgerungen und

deren leichtes Verstdndnis in der Seele.

(2) Erinnerungsvermdgen bedeutet die Verankerung des Bildes derjenigen Sachverhalte,

die von Verstand oder Vorstellung abstrahieren.

(3) Intellektion ist die Ubereinstimmung der Untersuchung der zu betrachtenden Objek-
te durch die Seele mit dem, wie sie [die Objekte tatdchlich] sind.

88 Zu den Kardinaltugenden in der Antike und in der angewandten Ethik siehe Forschner
2016.
89 Miskawaih, at-Tahdib: 19; Endress 2012: 221-223. Vgl. auch Hafner 1849.

Digitale Kopie — nur zur privaten Nutzung durch den Autor/die Autorin - © Mohr Siebeck 2021



32 Sebastian Giinther und Yassir El Jamouhi

(4) Verstandesklarheit bedeutet die Fahigkeit des Menschen [wd.: der Seele], das Gemein-
te [aus einem bestimmten Kontext] zu erschlielen.

(5) Vorziigliches, starkes Verstehen bedeutet, dass der Mensch [w6.: die Seele] das, was
aus Pramissen notwendig folgt, erschaut [und versteht].

(6) Leichte Auffassungsgabe bedeutet Potenz des Intellekts und Schérfe im Verstehen, wo-
durch die theoretischen Sachverhalte erfasst werden.”®

Der mit dem Buch verbundene Bildungsanspruch wird vom Autor gleich in der
Praambel zum Text ausdriicklich formuliert, wenn er sagt:

3 e 0583y il S SV B 4y s s LY i OF SN Vi b Lo
Mw,ythdsojsj myj@wyu;aw
les ‘u,at i) o.m@u;wuk;;uuw\ 15) A1 6SLey ali Loy AML@ wu

st Jors e A O e Lty sl Loy i oS I Loy e W il oL
LIS e Dl 085 WIS e bl 5 15T U5 Leagll Lal5 L,,, u.w,%o

Unser Ziel in diesem Buch ist es, fiir uns selbst einen solchen Charakter zu erwerben, der
bewirkt, dass alle unsere Handlungen, die daraus hervorgehen, gut sind und gleichzeitig
von uns leicht, [d. h.] ohne Zwang oder Schwierigkeiten ausgefithrt werden kénnen. Die-
ses Ziel wollen wir durch Kunstfertigkeit (sina'a) und in einer didaktischen Reihenfolge
(tartib taTimi) erreichen.

Der Weg zu diesem Ziel besteht darin, zuallererst unsere Seelen zu erkennen: was sie
sind, was fiir ein ,,Ding"“ sie sind, und zu welchem Ende sie in uns ins Leben gerufen wur-
den - ich meine [damit]: ihre Vollkommenbheit (kamal) und ihren letzten Zweck (gaya);
was ihre Fihigkeiten (quwa) und Dispositionen (malakat) sind, die uns, wenn wir sie
richtig einsetzen, zu diesem hohen Rang fiihren;

[und wir miissen verstehen,] was die Ursachen sind, die uns hindern, diesen Rang [zu
erreichen]; und was das ist, das unsere Seelen rein halt, damit sie gedeihen; und was das
ist, das sie korrumpiert, so dass sie versagen.

Denn Gott - machtig und erhaben ist Er - sagt: ,Und bei einem [jeden menschlichen]
Wesen (wortl.: bei einer Seele) und [bei] dem, der es geformt und ihm seine Stindhaftig-
keit eingegeben hat! Seelig ist, wer es [von sich aus] rein halt, aber enttauscht wird [in sei-
nen Hoffnungen], wer es verkommen lasst.“”!

Das Tahdib al-ahlaq schliefit mit Ausfithrungen zur Gesundheit der Seele, zu
denen der Autor z. T. umfangreich aus al-Kindis Risala fi I-hila li-daf al-ahzan
(Sendschreiben iiber den Kunstgriff zur Abwehr von Betriibnissen) zitiert.”* Diese
Ausfithrungen insbesondere scheinen intensiv von seinem jiingeren Zeitge-
nossen ar-Ragib al-Isfahani (lebte vor oder um 409/1018) rezipiert worden zu

%0 Miskawaih, at-Tahdib: 19.

1 Miskawaih, at-Tahdib: 1. Ubersetzung des Koranzitats 91:7-10 nach Paret (leicht modi-
fiziert).

92 Miskawaih, at-Tahdib: 219. Neue Edition und englische Ubersetzung in at-Tauhidi/Mis-
kawaih, al-Hawamil (Ed. Orfali/Pomerantz) 2019.
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0sein.”® Diese Idee findet sich aber auch bei Ibn Sini, einem anderen Zeitgenos-
sen Miskawaihs. Nicht tiberraschend, aber dennoch bemerkenswert ist, dass alle
drei hier genannten Denker nicht nur Philosophen, sondern auch psychologisch
bewanderte Gelehrte und Mediziner waren.”*

5. Al-Hawamil wa-s-Sawamil (Die Ungebundenen [ frei assoziierten Fragen]
und die Gebundenen [wohldurchdachten Antworten]).*®

Das Werk gibt 175 Fragen wieder, die der leicht dltere at-Tauhidi an Miskawaih
richtete, und die Antworten, die Miskawaih erteilte, wobei al-hawamil (wé.: ,die
freilaufenden [Tiere]“) at-Tauhidis Bezeichnung fiir die von ihm gestellten Fra-
gen sind, wie Miskawaih in der Einleitung zum Werk “mitteilt”:

S Jelgn” Lgaw ) Milne By gl 3 3T 1T,

Nun wende ich mich der Beantwortung Deiner Fragen zu, die Du als hawamil bezeich-
net hast.”

Unklar bleibt, ob der Ausdruck sawamil (,die eingehegten [Tiere]) fiir Mis-
kawaihs Antworten von Miskawaih selbst oder von at-Tauhidi stammt. Ahmad
Amin schreibt in der Einleitung zu seiner Edition des al-Hawamil wa-s-Sawamil,
dass Miskawaih seine Antworten als Sawamil bezeichnet habe.” Im Text des
Werkes selbst findet sich jedoch kein solcher Hinweis. Eine Erwdhnung der Be-
zeichnung Sawamil fiir Miskawaihs Antworten ist aber in at-Tauhidis berithm-
ten Alterswerk, den unter dem Titel al-Mugqabasat (Entlehnte Inspirationen) be-
kannten philosophischen Konversationen, enthalten. Hier ist zu lesen:

Jels B b s s (Jalsdl b Alls oy
Diese Frage ist in den Hawamil, die Antwort darauf in den Sawdarmil [enthalten].*®

Daraus wire zudem zu schlieflen, dass es sich bei dem intellektuellen Austausch
in al-Hawamil wa-s-Sawamil moglicherweise urspriinglich um zwei Schriften -
d.h. einen Frage- und einen Antwortbrief - gehandelt haben konnte.” Gestlitzt

9% Daiber 1991: 181-192. Vgl. Mohamed 1995: 51-75, insbes. 53-55; Mohamed 2006, ins-
bes. Kapitel 5: 195-236. Zu ar-Ragib al-Isfahani und seinen Lebensdaten siehe Key 2012,
insbes. 36.

94 Zu den psychologischen und medizinischen Ansitzen dieser Autoren siehe u. a. Landau-
er 1875: 335-339; Daiber 1991: 181-192; Klein-Franke 1996: 308-322; al-Gabiri 2001: 291-293;
Adamson 2007: 39-50 sowie den Beitrag von Dorothee Pielow in diesem Band.

95 At-Tauhidi/Miskawaih, al-Hawamil (Ed. Orfali/Pomerantz) 2019. Siche zu diesem The-
ma auch den Beitrag von Mahmoud Haggag in diesem Band.

96 At-Tauhidi/Miskawaih, al-Hawamil (Ed. Orfali/Pomerantz) 2019: ii, 8, Nr. 0.6.

97 At-Tauhidi/Miskawaih, al-Hawamil (Ed. Amin/Saqr) 1951: muqaddima (gim). Siehe
auch Arkoun 1982: 110.

98 At-Tauhidi, al-Mugqabasat: 146.

9 Vgl. at-Tauhidi/Miskawaih, al-Hawamil (Ed. Amin/Saqr) 1951: muqaddima (§im).
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wird dieses Verstdndnis dadurch, dass diese Art gelehrter Korrespondenz Vor-
bilder hatte: zum einen in der aristotelischen Problemata-Literatur, die in je-
ner Zeit zumindest teilweise in arabischer Ubersetzung verfiigbar war, und zum
anderen in der Korrespondenz, die etwa zwischen dem christlichen Gelehrten
Yahya b.‘Adi und dem jiidischen Gelehrten Ibn Abi Sa‘id al-Mausili (4./10. Jh.)
stattfand und in der Ersterer Antworten auf 14 Fragen des Letzteren zur aristote-
lischen Logik, Physik und Metaphysik gab.'*

Die Inhalte von al-Hawamil wa-s-Sawamil in der Form, wie das Werk uns
heute zugénglich ist, sind von enzyklopadischer Bandbreite; sie kreisen aber um
ein Oberthema, ndmlich das der Gerechtigkeit. Im Weiteren betreffen sie Fra-
gen zu Konzeptionen, denen Begriffe unterliegen wie Wissen, Wahrheit, Falsch-
heit, Neid, Tyrannei, Feindschaft, Arger, Grofziigigkeit, Liebe, Seele, Einsicht,
Furcht, Pridestination und Willensfreiheit und reichen bis zu solchen der Po-
litik oder auch der Hygiene, der Musik, der Physiognomie und der Mode. Das
Werk liefert auf diese Weise wertvolle Einblicke in die intellektuellen Interessen
der ,humanistisch® orientierten Gelehrtenschaft zur Zeit der Buyiden; es zeigt
zugleich aber auch menschliche Neigungen und Schwiéchen auf.'

6. Adab al-Arab wa-I-Furs (Die Sitten[-Spriiche] der Araber und der Perser),
bekannt auch unter dem persischen Titel Gawidan hirad (Die ewige Weisheit)
bzw. dessen, vom Herausgeber Abdurrahman Badawi dem Text beigegebenen
arabischen Ubertragung al-Hikma al-halida (Die ewige Weisheit).'>

Diese Abhandlung umfasst eine weitlaufige Abfolge von moralischen Reflexio-
nen und philosophischen Diskursen, die aus verschiedenen Quellen entlehnt
sind. Es ist eine Anthologie von Weisheitsspriichen der Perser, Inder, Araber,
Byzantiner und schliefflich der Muslime. Am Ende des Textes stehen Senten-
zen, die Platon zugeschrieben sind, gefolgt von Aphorismen des muslimischen
Theologen und Philosophen Abii I-Hasan al-‘Amiri sowie weitere Spriiche wei-
ser Manner und Poeten, die von dem bereits genannten Theologen und Litera-
ten al-Gahiz iiberliefert wurden. Miskawaihs eigenen Aussagen zufolge wurde er
durch ein Werk von al-Gahiz, das er in seiner Jugend gelesen hatte, zum Verfas-
sen dieses Buches angeregt.'”

100 At-Tauhidi/Miskawaih, al-Hawamil (Ed. Orfali/Pomerantz) 2019: ii, Introduction (xiv,
xxii).

101 Siehe Arkoun 1961a: i, 73-108; ii, 63-88; Endress 2012: 214-215; Wakelnig 2017: 235;
Muhanna 2016: 248-280 sowie den Beitrag von Mahmoud Haggag in diesem Band.

102 Miskawaih, al-Hikma (Ed. Badawi) 1957; Ubersetzung des Kapitels zur Weisheit der
Perser durch Giese 1999. Siehe zum Werk und seiner Rezeptionsgeschichte auch Pellat 2004. Zu
einer alternativen Transliteration des persischen Titels als Gawidan hirad siehe den Beitrag von
Lutz Richter-Bernburg in diesem Band, dort Anm. 2.

103 Miskawaih, al-Hikma (Ed. Badawi) 1957: 5.
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Miskawaih gibt an, im ersten Teil seines Werkes ein geistiges Testament des
mythischen iranischen Kénigs Huschang an seinen Sohn und Nachfolger wie-
derzugeben, welches den Titel Gawidan hirad getragen habe und das er in Per-
sien vom zoroastrischen Hohenpriester erhalten habe. Dieser Textteil kommt ei-
nem iranischen Fiirstenspiegel gleich.'®* Der Bildungsanspruch, den Miskawaih
mit diesem Werk insgesamt verfolgt, wird in der Einleitung explizit formuliert.
Miskawaih schreibt hier, er habe das Buch verfasst:

el v 55 Uy el el (&,Jl oo r:\zs Lo s Lol Ly S0 (Sl e 2,

(SR A 3R (e
... um Jugendliche (ahdat) damit zu unterweisen, und damit sich die Gelehrten daran er-
innern, was ihnen an Weisheit und Wissen (al-hikam wa-I-uliim) vorausging. Im Ubrigen

erhoffe ich mir hierdurch die Besserung meiner selbst und der nach mir Kommenden, die
sich dadurch bessern [lassen].'*

7. Fi mahiyat al-‘adl (Uber das Wesen der Gerechtigkeit).'°

Es handelt sich bei diesem Werk um eine kurze philosophische Abhandlung in
Form einer weiterfithrenden Antwort Miskawaihs auf die Frage zur ,Ungerech-
tigkeit’;, die ihm at-Tauhidi in al-Hawamil wa-$-Sawamil stellte.”” Erhalten ist
von diesem Text lediglich eine einzige Handschrift in Mashad, Iran (Nr.137),
mit dem langeren Titel Risalat as-Saih Abt ‘Ali Ahmad b. Muhammad b. Ya'qib
Miskawaih ila ‘Ali b. Muhammad b. Haiyan as-Sufi fi mahiyat al-adl (Das Trak-
tat des Meisters Abii Ali Ahmad b. Muhammad b. Ya'qib Miskawaih an den Mys-
tiker ‘Ali b. Muhammad b. Haiyan tiber das Wesen der Gerechtigkeit).'*® In diesem
Text befasst sich der Autor mit drei Kategorien von Gerechtigkeit, in denen er
Aristoteles folgt:

a) ,natiirliche Gerechtigkeit,“ die das Gleichgewicht der Naturkrifte und der
Formen der Materie darstellt;

b) ,traditionelle Gerechtigkeit” in dem Sinne, in dem die Propheten diese als
rechtes Verhalten der Menschen verkiindeten; und

c) ,gottliche Gerechtigkeit,” die ewig, unveranderlich und tibernatiirlich ist.

Miskawaih fiigt dem eine vierte Kategorie hinzu, die

d) ,freiwillige Gerechtigkeit,” die der Sicherstellung sozialer Harmonie diene.

104 Diese alteste Erwédhnung des Textes im arabisch-islamischen Kontext in einem Werk
von al-Gahiz ist offenbar belegt; allerdings ist davon nur ein Exzerpt erhalten. Vgl. Henning
1956: 73-74; Arkoun 1970: 146-158; Arkoun 1976: 1-24; und vor allem Pellat 2004.

105 Miskawaih, al-Hikma (Ed. Badawi) 1957: 6.

106 \fiskawaih, ar-Risala. Im Weiteren siche auch Mohamed 2000.

107 At-Tauhidi/Miskawaih, al-Hawamil (Ed. Orfali/Pomerantz) 2019: 66, Nr. 29.1.

108 vgl. Arkoun 1982: 113.
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Letzterer Begriff sei jedoch auch schon in den ersten drei Kategorien enthalten.
Der Autor verankert auf diese Weise aristotelische und neuplatonische Vorstel-
lungen zur Gerechtigkeit im islamischen Zusammenhang und kontextualisiert
diese hier neu.'”

8. Tagarib al-umam fi ahbar mulik al-‘arab wa-I-agam (Die Erfahrungen
der Vélker beziiglich der Nachrichten zu den Herrschern der Araber
und der Nichtaraber)."™°

Dieses Werk ist Miskawaihs umfangreiche Universalgeschichte." Es steht litera-
turgeschichtlich in der Tradition des Tarih ar-rusul wa-I-mulitk (Die Geschichte
der Gottesgesandten und der Herrscher), des Opus Magnum des Muhammad b.
Garir at-Tabari, das Miskawaih mit Ibn Kamil, seinem Lehrer und Tabari-Schii-
ler, studiert hatte. Doch mehr noch als dieses Werk seiner Vorganger ist Miska-
waihs Buch einer didaktisch aufbereiteten, ethisch untermauerten Geschichts-
darstellung verpflichtet."? Insofern spiegelt es nicht nur das Verstindnis seines
Autors fiir historische Details wider, sondern auch sein Interesse an den ethi-
schen Grundlagen und dem sozialen Verhalten des Menschen im gesellschaft-
lichen Kontext.

Die weitgreifende Programmatik des Werkes, die darauf abhebt, aus der Ver-
gangenheit fiir die Gegenwart und Zukunft zu lernen, kommt mithin schon in
seinem Titel zum Tragen und wird auch in der Einleitung ausdriicklich hervor-
gehoben:

Uit Lo legb ooty sl Sy O LT T3y gl (oY 5L s LS

Aete 53 I Y gl B2 S ace
Als ich die Nachrichten der Vélker und die Biographien der Herrscher betrachtet und
die Nachrichten der Lander sowie die Geschichtsbiicher gelesen hatte, fand ich darin et-

was, woraus Erfahrungswissen entnommen werden kann {iber Angelegenheiten, deren-
gleichen sich stindig wiederholen."

109 Miskawaih, ar-Risala: 9; Khaddouri 1984: 111. Sieche auch Mohamed 2000: 242-259.

10 Miskawaih, at-Tagarib; Ubers. Amedroz/Margoliouth 1920-1921.

11 Arkoun 2001: 1-40.

12 Margoliouth nennt in seiner Einleitung zur Edition und Ubersetzung der Tagarib al-
umam unter den weiteren historiographischen Quellen Miskawaihs vor allem die heute nur
in Ausziigen erhaltene Chronik al-Kitab at-Tagi (benannt nach dem Titel ‘Adud ad-Daulas Tag
al-milla (Die Krone der Glaubensgemeinschaft) des berithmten sabischen Kanzleidirektors der
Buyiden Aba Ishaq Ibrahim b. Hilal as-Sabi’ (gest. 384/994); die ebenfalls nur in spéteren Zita-
ten iiberlieferte Chronik des gleichfalls sabischen Hofarztes und Historikers Tabit b. Sinan al-
Harrani (gest. 365/976), welche die Geschichte dort, wo diese bei at-Tabari endet, bis zum Tode
des Autors fortsetzt, und des al-Auraq (Die Blitter), einer Ssmmlung von Berichten tiber die ab-
basidischen Kalifen und das kulturelle Leben am Hof, des am Hofe mehrerer Kalifen titigen Li-
teraten Ab@ Bakr Muhammad b. Yahya as-Suli (gest. 335/947). Vgl. dazu Miskawaih, at-Tagarib
(Ubers. Amedroz/Margoliouth) 1920-1921: Preface (vi).

113 Miskawaih, at-Tagarib: 1, 59.
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Bereits Henry F. Amedroz und David S. Margoliouth als Herausgeber und Uber-
setzer des Buches betonten den besonderen Wert dieses Geschichtswerkes ,,nicht
nur als der Chronik einer Periode, sondern als einer intelligenten Aufzeichnung
von [universeller menschlicher] Erfahrung.“'** Mohammad Khan hilt dartiber
hinaus fest, dass Miskawaih ,wihrend des gesamten Tagarib [...] die Idee des
gottlichen Eingreifens und der gottlichen Gerechtigkeit sowie des Triumphs der
Tugend tiber das Laster aufrechterhélt und wohl auch deshalb in seiner Uni-
versalgeschichte nicht selten ,einen moralisierenden Ton anschldgt und den
Schwerpunkt auf die guten Taten (al-a‘'mal as-saliha) legt. "

Eine genaue Chronologie der Werke Miskawaihs ist nicht {iberliefert. Wohl aber
sei nach Miskawaihs eigenen Aussagen al-Fauz al-asgar vor al-Fauz al-akbar
und Tartib as-sa‘ada vor Tahdib al-ahlaq verfasst worden."® Seine beiden groflen
Werke zur Geschichte und zur Ethik, Tagarib al-umam und Tahdib al-ahlaq, hat
Miskawaih offenbar erst im Alter fertiggestellt, nachdem er sich aus dem Fiirs-
tendienst zuriickgezogen hatte."”

Mohammed Arkoun schldgt fiir die Redaktion der drei grofien ethischen
Werke folgende Chronologie vor: Tartib as-sadda als das fritheste Werk zum
Thema kénnte in der Zeit 358- 360/969-970 geschrieben worden sein, als Mis-
kawaih noch im Dienst von Ibn al-‘Amid stand. Al-Fauz al-asgar wire nach
366/976, aber vor 369/979 und Tahdhib al-ahlaq nach 372/982, vielleicht um
375/985, geschrieben worden."®

4. Miskawaih-Studien

Aussagekriftige Ubersichtsdarstellungen zum wissenschaftlichen Schaffen Mis-
kawaihs und Werkbeschreibungen finden sich vor allem bei Abdurrahman Ba-
dawi (1963), Mohammed Arkoun (1970), Lenn E. Goodman (2003), Gerhard
Endress (2012, 2017) sowie Elvira Wakelnig (2013, 2014) und John Peter Radez
(2015).

Unter den Autoren weiterer wichtiger Einzeluntersuchungen zum philoso-
phisch-ethischen Schrifttum Miskawaihs - allerdings ohne auf dessen Bedeu-
tung fiir den islamischen Bildungsdiskurs besonders einzugehen - ist allen voran
noch einmal Arkoun zu nennen (mit seinen Arbeiten zu Miskawaih als Philo-
soph und Historiker, 1970, 1982; zu einzelnen Werken, 1961-1963, 2001; und zum
intellektuellen Umfeld, 2006, 2012). Detaillierte Darstellungen zu Miskawaihs

114 Miskawaih, at-Tagarib (Ubers. Amedroz/Margoliouth) 1920-1921: vii (Preface and In-
dex), ix.

115 Khan 1980; hier zitiert nach Omar 2017: 454.

116 Badawi 1963: 470.

117" Leaman 2003: 104.

18 Arkoun 1982: 107-109, 115-116. Vgl. auch Marcotte 2012: 146.
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Vorstellungen zur Gerechtigkeit stammen von Muhammad S. Khan (1962, 1964)
und zur islamischen Ethik - z. T. im Kontext der antiken Tradition — von Majid
Fakhry (1970, 1994, 1998), Elvira Wakelnig (2009, 2013), Roxanne D. Marcotte
(2012), Peter Adamson (2007), Elias Muhanna (2016) und Mohammed Nasir
Bin Omar (2017).

Unter den grundsitzlichen Studien zur Rezeption antiker philosophisch-
ethischer Vorstellungen im Islam sind hier stellvertretend Dimitri Gutas’ Ar-
beiten zur Weisheitsliteratur (1975) und zur arabischen Aristoteles-Rezeption
(2011), Hans Hinrich Biesterfeldts Forschungen zu den hellenistischen Wissen-
schaften und der arabisch-islamischen Kultur (2003), Manfred Ullmanns Studie
zur Nikomachischen Ethik in arabischer Ubersetzung (2011-2012) und Gerhard
Endress’ wichtige Publikation zur arabischen Rezeption der platonischen Ethik
und der rationalen Wissenschaften: der aristotelischen Enzyklopédie (2014) zu
nennen. Mit der engen Verflechtung von Bildung und Ethik im Islam befassten
sich vor allem Steffen Stelzer (2008), Sebastian Guinther (2015, 2016, 2020) und
Cyrus A. Zargar (2017), wobei letzterer fiir einen Paradigmenwechsel in diesem
Themenbereich pladiert.

Die in diesem Band vereinten Beitrdge geben in z.T. substantiell erweiterter
Form und mit einem technischen Apparat versehen Referate wieder, die auf dem
Gottinger Miskawaih-Symposium gehalten wurden. Das Hauptaugenmerk die-
ses Symposiums und somit des vorliegenden Bandes ist auf Aspekte gerichtet,
die in den bisherigen Miskawaih-Forschungen allenfalls eine untergeordnete
Rolle gespielt haben. Zum einen verbinden wir damit das Anliegen, zu einem
wissenschaftlich fundierteren und umfassenderen Verstindnis dieses klassi-
schen muslimischen Denkers im Kontext grundsatzlicher Entwicklungslinien
islamischer Bildung und Ethik beizutragen. Zum anderen geht es um eine kri-
tische Bestandsaufnahme und Untersuchung bildungsrelevanter Ideen in Mis-
kawaihs Oeuvre, um deren nachhaltige Relevanz fiir die islamische Kultur- und
Geistesgeschichte herauszuarbeiten. Damit leistet diese Publikation einen Bei-
trag, der geeignet ist, eine Forschungsliicke in der Arabistik und Islamwissen-
schaft sowie in der historischen Bildungsforschung zu schliefSen.
Zentrale Fragestellungen des Bandes sind folgende:

- Welche grundsitzlichen Aussagen trifft Miskawaih {iber Inhalte, Methoden
und Wesensziige von Bildung und Ethik im Islam generell sowie {iber die
ethischen Verhaltensnormen im Lehr- und Lernprozess und den gesellschaft-
lichen Status von Lehrenden und Lernenden im Besonderen?

- Inwelchem Verhiltnis stehen die bildungstheoretischen und moralphilosophi-
schen Ideale und Prinzipien Miskawaihs zu antiken und zu zeitgendssischen
(syrischen und arabischen) Werken judischer, christlicher und muslimischer
Autoren? Wie transformierte und kontextualisierte Miskawaih das Gedanken-
gut seiner Quellen, um es in seine eigene Argumentation einzubinden?
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- Welche Methoden der Darstellung und Argumentation wandte Miskawaih
an, um seine bildungstheoretischen und ethischen Kernaussagen zu kom-
munizieren?

— Welche ethischen Grundlagen und Ideale Miskawaihs waren fiir die weite-
re Entwicklung islamischer diskursiver Religiositdt — hier vor allem fiir die
Debatten zu Bildung und Ethik - im Islam richtungsweisend? Welche Rol-
le spielten dabei Fragen des menschlichen ,Gliicks“ und der menschlichen
»(Selbst-)Vervollkommnung“? Welche Bedeutung kam Miskawaihs diesbe-
ziiglichen Vorstellungen im Spannungsfeld der ,,philosophisch begriindeten
Ethik® (falsafat al-ahlaq) und der spéter dominierenden ,religiosen Ethik®
(makarim al-ahlaq) zu? Sowie nicht zuletzt: Wie wurden Miskawaihs Ideen
von spateren muslimischen und nicht-muslimischen (jiidischen und christli-
chen) Autoren rezipiert?

Es versteht sich von selbst, dass dieses anspruchsvolle thematische Tableau in
der vorliegenden Publikation nur insofern abgedeckt wird, wie Spezialistinnen
und Spezialisten zur Bearbeitung dieser Themen gewonnen werden konnten.
Der zu wiinschende Erfolg dieses Unterfangens zeigt sich aber eindriicklich in
den in dieser Publikation enthaltenen Forschungsbeitrigen. Die nun folgenden
Kurzdarstellungen dieser geben hierzu eine thematische Vorschau.

WaDpAD Kapis ,,Miskawayh: The Uneasy Co-Existence of the Philosopher and
the Historian?“ untersucht die Spannung zwischen Miskawaihs Rolle als Phi-
losoph und Historiker durch einen Vergleich seiner Schriften aus beiden Dis-
ziplinen. Dabei geht sie der Frage nach der genauen Beziehung der beiden Dis-
ziplinen in Miskawaihs Denken nach. Das spezifische tertium comparationis des
vorliegenden Vergleichs ist Miskawaihs Darstellung der ‘amma, d. h. des gemei-
nen Volkes. Kadi kommt zu dem Schluss, dass sich Miskawaihs Werke in beiden
Disziplinen trotz unterschiedlicher Thematiken letztendlich gegenseitig ergin-
zen. Dariiber hinaus identifiziert Kadi in Miskawaihs Schriften dessen entschie-
dene Selbstzuschreibung zu den hassa, welche eine den Gmma diametral ent-
gegengesetzte Macht- und Bildungselite bilden.

STEFFEN STELZER wirft in seinem Beitrag ,, Ot est le Bonheur? Searching for
Miskawayh® die Frage nach der grundsitzlichen Zielrichtung in Miskawaihs
Denken auf. Im Mittelpunkt steht dabei nicht die Antwort auf diese Frage als sol-
che, sondern zunéchst die Bedeutungsverschiebungen, die ein philosophischer
Text durch Ubersetzungen erfahren kann. Diese Frage stellt sich, da das moder-
ne Verstandnis von Miskawaihs Tahdib al-ahlaq dieses Werk in einer Ethik-Tra-
dition positioniert, die von der griechischen Antike bis in die Gegenwart reicht.
Anhand von Beispielen aus dieser kulturiibergreifenden Tradition, in denen Na-
men wie Sokrates, Aristoteles, Kant und Nietzsche sowie Arendt, Arkoun und
Kermani genannt werden, fragt der Beitrag im Weiteren thesenartig nach dem

Digitale Kopie — nur zur privaten Nutzung durch den Autor/die Autorin - © Mohr Siebeck 2021



40 Sebastian Giinther und Yassir El Jamouhi

Sinn und Zweck einer solchen Ethik sowie der Bedeutung von Gliick speziell mit
Blick auf den Islam.

In ,Ethics as Likeness to God in Miskawayh: An Overlooked Tradition® rich-
tet HANS DAIBER den Fokus auf das Zusammenspiel platonischer, aristotelischer
und neuplatonischer Einfliisse in Miskawaihs Ethik. Im Mittelpunkt des Bei-
trages stehen Miskawaihs Gedanken iiber die menschliche Seele, die sich un-
ter anderem bis hin zu Debatten zwischen alexandrinischen Philosophen im
3. Jahrhundert zuruckfithren lassen. Eine besondere Rolle scheint dabei dem
neuplatonischen Philosophen Iamblichos von Chalkis zuzukommen. Anhand
eines Vergleichs zwischen Miskawaihs Schriften und dem in einer arabischen
Ubersetzung erhaltenen Kommentar des Iamblichos zu den pseudo-pythagorei-
schen Goldenen Versen zeichnet Daiber Miskawaihs Rezeption neuplatonischer
Gedanken nach und zeigt auf, an welchen Stellen er sich bewusst auf andere Tra-
ditionen bezieht.

Yassir EL JAMOUHI befasst sich in ,,Diversitit und Bildungsdiskurs im klas-
sischen Islam: Miskawaihs Rezeption von Brysons Oikonomikos“ mit Miska-
waihs Oeuvre als einem Beispiel fiir die weitlaufige Rezeption des bestehenden
intellektuellen Erbes durch muslimische Philosophen in der klassischen Perio-
de des Islams. In einer Fallstudie zu Miskawaihs Adaption antiker griechischer
Bildungstheorien untersucht er Miskawaihs Rezeption der in Brysons Oikono-
mikos enthaltenen Gedanken zur Knabenerziehung durch einen Vergleich des
Tahdib al-ahlaq mit einer arabischen Ubersetzung von Brysons griechischem
Text. El Jamouhis Analyse verdeutlicht sowohl die thematische Selektion und
Erweiterung des von Bryson entworfenen padagogischen Programms durch
Miskawaih als auch die unterschiedlichen sprachlichen Modifikationen, die
Miskawaih nutzt, um Brysons Text lexikalisch und inhaltlich seiner Konzeption
von Bildung im islamischen Kontext anzupassen.

In ihrem Beitrag ,Late Antique Philosophical Education, Miskawayh, and
Paul the Persian: On the Division and the Ranks of Philosophy* rekonstruiert
ELvira WAKELNIG den Einfluss spatantiker Prolegomena auf den philosophi-
schen und padagogischen Diskurs zu Miskawaihs Lebzeiten. Entstanden als Ein-
fithrungswerke fiir das Studium der Philosophie, erfreuten sich die Prolegome-
na seit der Spatantike grofier Beliebtheit. Das von ihnen vermittelte Verstdndnis
von den Inhalten und Zielen der Philosophie findet sich bei Miskawaih - so wie
bei zahlreichen muslimischen Philosophen vor und nach ihm - wieder. Ein Bei-
spiel fiir diesen Einfluss liefert Wakelnig durch ihre Betrachtung des Verstind-
nisses vom Wissen {iber Gott und das Intelligible bei Miskawaih und seinem
Zeitgenossen al-Isfizarl. Weitere Hinweise bezieht Wakelnig aus der Analyse ei-
nes Textes, der Paul dem Perser (Paulus Persa), einem spatantiken christlichen
Theologen und Philosophen, zugerechnet wird und der sowohl von al-Farabi als
auch von Miskawaih rezipiert wurde.

Digitale Kopie — nur zur privaten Nutzung durch den Autor/die Autorin - © Mohr Siebeck 2021



Einfiihrung 41

Unter dem Titel ,Lehrhafte sprachliche Bilder der Antike fiir die dreigeteilte
Seele bei Miskawaih und Ibn Sina“ untersucht DorROTHEE P1ELOW die Verwen-
dung der Seelenlehre von Platon und Aristoteles durch zwei namhafte musli-
mische Philosophen des 4./10. und Anfang des 5./11. Jahrhunderts als Beispiel
fiir das Nachleben antiker Sprachbilder im Islam. Sowohl Miskawaih als auch
Ibn Sina greifen das Bild der dreigeteilten Seele in ihren Gedanken zur mensch-
lichen Psyche auf. In ihrer Analyse geht Pielow insbesondere der padagogischen
Funktion dieser Metapher in den Werken auf den Grund. Dabei kommt sie zu
dem Schluss, dass fiir Miskawaih und Ibn Sina die Konzeption der ,dreigeteilten
Seele” eine grundlegende Rolle in der Erziehung und der Verfeinerung von Cha-
raktereigenschaften spielte: sie spiegelt zudem die innere Zerrissenheit des Men-
schen im Spannungsfeld von Gut und Bdse wider und beschreibt die Vernunft
als entscheidenden Wegweiser zur Erlangung der Gliickseligkeit.

CHRISTIAN MAUDER widmet sich in ,Between Religious Pluralism and Con-
fessional Identity: The Ethical Writings of Miskawayh’s Teacher Yahya ibn ‘Ad1*
der bislang nicht eindeutig gekldrten Beziehung zwischen den Schriften Mis-
kawaihs und denen seines christlichen Lehrers Yahya ibn ‘Adi (gest. 363/974).
Mauder geht hierbei der Frage nach, warum Miskawaih ein Werk mit dem glei-
chen Titel wie das seines Lehrers, Tahdib al-ahlag, verfasste, ohne diesen dort
zu nennen bzw. darin auf diesen Bezug zu nehmen. Mauders Analyse von Yahya
ibn ‘Adis ethischen Hauptwerken, Die Ldiuterung der Sitten und Die Abhandlung
iiber Enthaltsamkeit, macht dabei eine inhédrente Spannung deutlich, welche
die Ethiklehre dieses auf Arabisch schreibenden christlichen Philosophen aus-
macht. Danach scheinen die Gedanken Yahya ibn ‘Adis gleichzeitig zu zwei Dis-
kursstrangen beigetragen zu haben: einem religids-pluralistischen und einem
die westsyrisch-christliche Identitit bewahrenden. Der tiefgehende Einfluss,
den die Spannung zwischen diesen beiden Argumentationsfeldern in Yahya ibn
‘Adis Schriften auf Miskawaihs Rezeption dieser ausiibte, macht die Bedeutung
der Werke Yahya ibn ‘Adis fiir Miskawaihs Schaffen im interreligiosen Kontext
seiner Zeit deutlich.

UtE PIETRUSCHKAS ,,The Tahdhib al-akhldq Attributed to Yahya b. ‘Adi: The
Early Manuscript Tradition Revisited“ unternimmt dann einen detaillierten
Vergleich von Miskawaihs gleichnamigem Werk mit dem seines christlichen
Lehrers Yahya b. ‘Adi. Pietruschkas Studie basiert auf einer Analyse der dltesten
erhaltenen Manuskripte von Yahya b. ‘Adis Buch {iber Die Liuterung der Sitten.
Dabei stehen besonders die Rolle des Werkes im erweiterten Kontext ethischer
Abhandlungen sowie die Frage nach der umstrittenen Autorenschaft Yahya b.
‘Adis im Mittelpunkt der Untersuchung. Der Vergleich von Inhalten und Text-
passagen, die sich in den beiden gleichnamigen Werken finden, wirft ein neues
Licht auf das multireligiose und vielsprachige Bagdad im 4./10. Jahrhundert.

Maxim YOseFIs ,,The Quest for Divine Guidance as Intercultural Educational
Discourse: An Inquiry into Saadia Gaon’s and Miskawayh’s Ethics® betritt Neu-
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land insofern, als er einen Vergleich zwischen den ethischen Auffassungen Mis-
kawaihs und jenen des einflussreichen jiidischen Theologen, Philosophen und
Philologen Saadia Gaon (Sa‘adya Ben Yoseéf; gest. 924 in Bagdad) unternimmt.
Im Fokus steht dabei die Frage, ob sich angesichts bestimmter Parallelen zwi-
schen den Ansichten dieser beiden einflussreichen Ethiker zum religiosen Ge-
setz, zur Vernunft und zur Offenbarung (un-)mittelbare Einfliisse Saadias auf
das Denken und Schreiben Miskawaihs — oder ggf. gemeinsame Quellen - nach-
weisen lassen. Yosefi geht dabei zwei Hypothesen nach: zum einen der Méglich-
keit, dass Saadias Ideen Miskawaih {iber dessen christlichen Lehrer, den bereits
genannten Yahya b. ‘Adi, erreicht haben konnten (letzterer war ein Zeitgenos-
se Saadias und stand in Bagdad im wissenschaftlichen Austausch auch mit jii-
dischen Gelehrten); und zum anderen der Moglichkeit, dass Miskawaih seine
ethischen Vorstellungen aus einem ,interkulturellen Pool von Ideen® schépfte,
zu dem neben muslimischen auch jiidische und christliche rationale Gelehrte
entscheidend beitrugen.

Einem innermuslimischen Diskurs widmet sich MAHMoOUD HAGGAG in sei-
nem Beitrag ,,Zur Rezeption von Koran und Scharia in Miskawaihs Bildungsdis-
kurs: Eine Studie anhand des Werkes al-Hawamil wa-s-sawamil. Haggag ana-
lysiert hierbei diesen interessanten Text, der — wie oben schon vermerkt — aus
Fragen besteht, welche at-Tauhidi seinem Gelehrtenkollegen Miskawaih offen-
bar schriftlich @ibermittelt hatte, und den Antworten, die Miskawaih darauf gab.
Haggag untersucht zunichst, in welcher Weise und in welchem Kontext Koran-
und Schariabeziige in al-Hawamil wa-s-Sawamil zur Verwendung kommen. Im
Weiteren beleuchtet er, wie Miskawaih in seinen Antworten auf den Koran und
die Scharia verweist und welche Rolle der Vernunft in Fallen zukommt, in de-
nen Uneinigkeit unter den Rechtsgelehrten in den behandelten Themen besteht.
Schliefllich widmet sich Haggag dem wechselseitigen Verhaltnis von Ethik, Ver-
nunft und Scharia. Er stellt abschlieflend fest, dass at-Tauhidis konzise, gleich-
wohl bemerkenswert inspirierende Fragen gewissermaflen gedankliche Vor-
lagen fiir Miskawaihs tiefgreifende philosophische Antworten boten.

In ,Miskawayh’s (Re-)Framing of Wisdom as Perennial and Universal in
Jawidhan Khiradh“ analysiert Lutz RICHTER-BERNBURG Miskawaihs Verwen-
dung von Apophthegmata zur praktischen Veranschaulichung seiner Ethikleh-
re. Richter-Bernburgs Beitrag geht der Frage nach, welche Strategien Miskawaih
einsetzt, um die effektive Vermittlung seiner Ideen sicherzustellen und zugleich
deren historisch-philosophische Bedeutung zu erhéhen. Eine besondere Funk-
tion kommt hier einer bestimmten Quelle Miskawaihs zu, der als Jawidhan Khi-
radh (Ewige Weisheit) bekannten Sammlung von Weisheitsspriichen, und deren
Charakterisierung als zeitloses und universell giiltiges Wissen. Wie Richter-Bern-
burg zeigt, versucht Miskawaih durch die Zuschreibung dieser Weisheitsspriiche
an den iranischen mythischen Urkonig und Traditionsgriinder Hoshang, deren
Inhalt als Essenz eines unwandelbaren Menschheitswissens darzustellen.

Digitale Kopie — nur zur privaten Nutzung durch den Autor/die Autorin - © Mohr Siebeck 2021



Einfiihrung 43

In seinem Beitrag ,,,An Art That is Learned and Acquired: Human Happiness
in Miskawayh’s Tartib al-sa‘adat‘ widmet sich ALt Ripa K. Rizex dem Konzept
der Gliickseligkeit (sadda), welches in Miskawaihs fritherer philosophischer
Abhandlung, Tartib as-sa‘adat wa-manazil al-uliim (auch bekannt als Kitab as-
Sa‘dda) behandelt wird. Zu Beginn dieser Studie beleuchtet Rizek Miskawaihs
Darstellung der verschiedenen Grade der Gliickseligkeit bis hin zur ultimativen
Glickseligkeit (as-sa‘ada al-quswa). Dabei verortet Rizek das Tartib as-sa‘adat
wa-manazil al-uliim im arabisch-islamischen Kontext in einer gréfleren phi-
losophischen Debatte zur Gliickseligkeit. Er tut dies durch einen Vergleich des
Werkes mit anderen einschlidgigen Texten, die moglicherweise einen Einfluss auf
Miskawaihs Gedanken zu dieser Thematik ausgeiibt haben. Von besonderem In-
teresse sind dabei die inhaltlichen und terminologischen Ubereinstimmungen,
die Rizeks minutioser Vergleich von Miskawaihs Werk mit al-Farabis Risalat at-
tanbih ‘ala sabil as-sa‘ada zu Tage fordert.

In ,Virtue and the Law in al-Ghazal?’s Ethics“ widmet sich SopHIA VAsSALOU
der Rezeption von Miskawaihs padagogischer Theorie zur wechselseitigen Be-
ziehung von Tugend und religiésem Gesetz durch den einflussreichen Theo-
logen und Mystiker al-Gazali (gest. 505/1111). Dabei geht es um die Frage, ob
gewisse Charaktereigenschaften als wiinschenswerte Tugenden gelten, da diese
die Menschen beféhigen, das Gesetz zu befolgen, oder ob vielmehr der Wert ge-
setzlicher Vorschriften darin liegt, dass diese den Menschen den Erwerb solcher
Eigenschaften sowie eine spirituelle Entfaltung ermdglichen. Ausgehend von ei-
nigen Passagen aus al-Gazalis Opus Magnum Die Wiederbelebung der Wissen-
schaften von der Religion, in denen al-Gazali den Wert einer Handlung anhand
der daraus resultierenden Charakterbildung misst, argumentiert Vasalou fiir
Letzteres.

Zum Abschluss dieses thematischen Tableaus untersucht KaAouTHER Ka-
roul in ,The Theory of Justice between the Humanism of the Classical Muslim
Thinker Miskawayh and the Contemporary Thought Project of Mohammed Ar-
koun® den Beitrag Arkouns zum Verstandnis des philosophischen Humanismus
in Miskawaihs Gerechtigkeitskonzept. Im Zuge einer Neubewertung der isla-
mischen Ideengeschichte interpretierte Arkoun Miskawaihs Synthese der plato-
nischen und der aristotelischen Gerechtigkeitsdefinition als ein humanistisches
Konzept. Ausgehend von Arkouns vielbeachteter Arbeit {iber den arabischen
Humanismus des 3./9. und 4./10. Jahrhunderts zeichnet Karoui das Bild Miska-
waihs als einem fithrenden Gelehrten der islamischen Ethik. Sie zeigt im Wei-
teren auf, wie Arkoun vor diesem Hintergrund zu einer Neuinterpretation der
islamischen Quellen und Doktrinen mit Blick auf die Herausforderungen der
Gegenwart ermutigt.

Mit diesen thematischen Ausblicken hoffen wir, die Neugierde der geneigten Le-
serinnen und Leser auf die nun folgenden Sachbeitrage geweckt zu haben. Wir
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wiinschen eine gewinnbringende Lektiire des Bandes und, um noch einmal Mis-
kawaih selbst zu Wort kommen zu lassen:

i) 2 ) ez i sy giaih Sladloy ks ol ny Do TS o Lz s O
s O g

... dass Du darin das findest, was Du an Weisheit suchst und an Wissen erstrebst, sodass
Du - nachdem Du dieses verinnerlicht hast — das Vergniigen der Gewissheit genieflen
wirst, so Gott will."*?
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